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1. INLEDNING

1.1. Bakgrund
Jag har alltid varit intresserad av ménniskors livsberéttelser och att forsoka forsta och relatera

till dem. Ganska tidigt upptéckte jag att vér kulturella bakgrund spelade roll for sévil
beréttelserna som vi beréttar som ménniskors tolkning av dem. Jag insag att interkulturell
kommunikation inte alltid &r l4tt men fascinerande och ndgot jag vill bli béttre pd. I den
tradition som jag tillhor si har kristen mission varit nagot sjilvklart och sdvél mission som
kristna forsamlingar &r nagot som fatt stort utrymme 1 mitt liv. Jag har arbetat i kyrkliga
sammanhang utomlands och haft anledning att fundera dver kulturmdten, kontextualisering av
evangelium, varfor manniskor vill bli kristna och vad som kénnetecknar eller borde
kidnneteckna de som kommer till tro. Under de senaste aren sa har jag upptickt att fraigan om
konversion har blivit aktuell 4ven 1 Sverige, p g a att muslimska flyktingar vill konvertera till
kristendomen. Inom kristendomen dr konvertering inget nytt och vittnesborden fran
konvertiter & ménga genom historien. Dessutom é&r det ett omrdde som det bade har forskats
och forskas mycket kring och det &r vart att stidlla fragan om det behovs dnnu mer forskning 1
dmnet. Jag tror att det trots detta finns anledning att skriva en uppsats till. De senaste arens
flyktingstrommar med invandring frdn Afghanistan och Mellandstern har inneburit att Sverige
och Europa har fatt ta emot manga muslimska invandrare och nu har man bade i Europa och
Sverige borjat se hur framforallt ménniskor fran Iran och Afghanistan konverterar till
kristendomen. Det har skett 1 sddan méngd att Migrationsverket har reagerat och misstror
ménga konverteringar, framforallt fran ensamkommande flyktingar. De ifragasétter bl a
genuiniteten i omvéndelserna, vilket dr fullt forstdeligt att en granskande myndighet gér. Men
jag ar intresserad av att hora konvertiter fran Iran och Afghanistan sjélva berétta vad som har
hint 1 deras liv, lyssna till deras vittnesbord. Vad ér det de vill berétta for mig? Vad dr det som
de viljer att ta upp och sétta ord pa nir jag frigar dem om vad som har hént? I analysen av
beréttelserna fargas vi alltid av olika perspektiv. Det dr vanligt att analysera
konversionsberittelser utifrdn sociologiska och religionspsykologiska perspektiv, vilket ar
viktigt och intressant, men i den hér uppsatsen vill jag forsoka lyfta de interkulturella och
religionsvetenskapliga perspektivens betydelse for tolkningen. Jag tror ndmligen att de har

ndgot att tillfora forstaelsen.



1.2. Syfte och fragestillning
Jag vill intervjua nigra konvertiter for att fa en inblick i hur de beskriver sin vég till kristen

tro. I svenska kyrkor kommer just nu de flesta konvertiter fran islam, framforallt verkar det
vara (shia)muslimer frén Iran och Afghanistan som konverterar och darfor vill jag intervjua
nagra som kommer fran dessa grupper. Jag har velat att de 1 storsta man ska fa sitta ord pa
sina beréttelser sjdlva och inte styras av for detaljerade fragor frdn min sida. Dessutom é&r
svenska spréket fortfarande lite svart for en del av dem och jag tror att 6ppna fragor leder dem
att forsoka satta ord pd det som de sjélva tycker dr viktigast att berétta. Min dvergripande

fragestillning 1 motet med dem &r dérfor:
Hur beskriver konvertiten sjdlv sin tro och vigen till tro?

I analysen av intervjuerna blir komplexiteten i omvéndelser och omvéndelseberittelser
mycket tydlig. For att gora det mer hanterbart sd har jag ett par foljdfragor som jag vill

bearbeta:

Vad kdnnetecknar de faser som konvertiten gar igenom i omvdndelseprocessen? Hur kan
interkulturell kompetens och religionsvetenskapliga perspektiv bidra till forstdelsen av

konvertiternas berdttelser?

1.3 Etik
Min mélgrupp &r alltsa flyktingar frén Iran och Afghanistan som har konverterat till

kristendom och manga i denna grupp dr fortfarande asylsdkande. En stor grupp av de afghaner
som kom till Sverige under 2015 var ensamkommande flyktingar och flera av dem var under
18 ar nédr de kom. Inom forskningen betonas att forskare maste anvianda stor forsiktighet vid
intervjuer med/forskning kring sarbara eller utsatta grupper och dir rdknas sévil barn som
flyktingar/asylsdkande in. I dessa fall blir det extra viktigt att fundera 6ver radande
maktforhallanden och de metoder man ténkt tillimpa. Jag &r medveten om min maktposition i
forhallande till den grupp jag vill intervjua och de omstédndigheter som rader kring dessa
grupper. Ensamkommande afghaner och iranier dr en grupp som i stor utstrickning utvisas
fran Sverige och sikterna hos politiker och allménhet gar isér huruvida detta ar etiskt riktigt
eller inte. Det innebér att flera av mina potentiella informanter lever i ett slags limbo och ar
under stor psykisk press. Manga av de som fatt avslag har paborjat 6verklaganden eller soker
vagar att fa ny provning. Det dr ocksd manga 1 den hér gruppen som tappat fortroendet for
myndigheter och som har déliga erfarenheter av att sitta i timslanga intervjuer med
handléggare pd Migrationsverket. Den hdr vetskapen har gjort att jag tidigt bestimde mig for

att intervjua personer som ar over 18 ar. Jag ville ocksé vara forvissad om att de vid



intervjutillfallet var mentalt stabila. Jag kontaktade pastorer och andra ledare i ett antal
forsamlingar som blev mina nyckelpersoner och hjilpte mig att hitta informanter som
uppfyllde dessa krav. Jag har ocksa varit noga med att klargora for bdde nyckelpersoner och

informanter att deltagande 1 intervjun pa intet sitt kan paverka asylprocessen.

Ett annat problem jag stélldes infor var ifall jag skulle anvdnda mig av tolk eller inte. Det
finns bade for- och nackdelar med detta. Om en person kan anvénda sitt modersmal far man
rikare och fylligare beréttelser och det dr ju nagot jag efterstrdvar, men det stéller ocksa
valdigt hoga krav pa tolken. Jag skulle behdva ha en kristen tolk som kan terminologin inom
savil kristendom som islam. Tolken bor helst vara en afghan i motet med afghanerna,
eftersom manga afghaner upplever att iranier ser ner pa dem och en iransk tolk skulle kunna
gora att de inte vill beritta lika villigt. Jag behover ocksa kunna veta att tolken inte dversatter
fel och tolken skulle behova vara tillgdnglig pa de tider och platser som jag vill genomfora
intervjuerna. Sammantaget blev detta for stora utmaningar, vilket ledde till att jag bestimde
mig for att intervjua pa svenska. Detta beslut begrinsade urvalet av informanter och deras
berittelser far en annan karaktér nir de beréttar pa svenska. Det behover inte betyda att

materialet blir sémre, men det blir annorlunda dn om de skulle pratat pa sitt modersmal.

For att forsvara saker ytterligare sé dr jag inte bara en forskare som kommer och stéller fragor,
utan jag finns med 1 forsamlingsledningen 1 en lokal forsamling i min hemstad och jag jobbar
som ldrare pa en teologisk hogskola. Jag kianner flera afghanska och iranska konvertiter
personligen, eftersom de finns med i sammanhang som jag rér mig i, men att vélja att
intervjua nagon av dem skulle skapa for ménga etiska dilemman. Jag har dérfor valt att
intervjua minniskor som jag inte hade traffat innan och som jag fatt kontakt med genom olika
nyckelpersoner. Alla som deltar i intervjuerna har fétt skriva pa ett skriftligt kontrakt om
deltagande, dir jag redogor for hur jag metodiskt gar till viga, vad syftet dr, hur materialet
anonymiseras, att inspelningar bara sparas sé linge arbetet med uppsatsen pagar, samt att de
narsomhelst under skrivandets gdng kan bryta kontraktet. Jag gick dven igenom kontrakten
med dem muntligt, pa l4ttare svenska, for att forsikra att de forstod alla termer. Med allt detta
sagt finns det saklart fortfarande etiska utmaningar. Min maktposition kommer jag inte ifran
och det kan leda till att informanterna t ex undviker att nimna kritik mot férsamlingen om de
uppfattar mig som en foretrddare for kyrkan. Min alder (44 &r) och mitt kon (kvinna) kan
ocksa utgora savil hinder som mojligheter i motet med informanterna. De kommer fran
samhillen dér sdvil dlder som kon &r viktigare hierarkiska markdrer dn i vart svenska

samhalle



1.4 Metod
1.4.1 Tillvigagangssdtt och avgrdnsningar

Jag har anvint mig av kvalitativa intervjuer i motet med informanterna, dar jag har valt att
anvdnda mig av 0ppna fragor. Jag har haft underliggande fragor i bakhuvudet, som jag kunnat
plocka fram ifall informanten har behovt hjélp att beritta vidare, men 1 6vrigt har jag forsokt

lata dem beritta sa mycket som mojligt sjdlva.

I mitt urval av informanter férsokte jag hitta ett urval som skulle f6lja de etiska principer jag
redan ndmnt. Jag anvinde mig av nyckelpersoner i forsamlingar for att hitta personer som de
kunde garantera var psykiskt stabila, som forstod och talade spraket tillriackligt bra for att
kunna intervjuas, samt var positivt instéllda till intervjun. Jag antar att mina nyckelpersoner
har valt ut personer som de uppfattar som ”genuina konvertiter”, vilket gor att jag inte kan
veta hur representativa de dr for konvertiter i stort. Ddremot vet jag att Migrationsverket har
ifrdgasatt konversionen hos flera av mina informanter. Mina kontakter med nyckelpersonerna
resulterade i sex intervjuer med tva kvinnor och fyra mén. Platsen for intervjuerna valde jag i
samsprak med informanter och nyckelpersoner. Vissa intervjuer genomfordes i kyrkan dit de
gick, ett par intervjuer genomfordes 1 mitt hem, en intervju genomfordes via videoldnk och en
annan i ett rum hemma hos mina sliktingar. Kvinnorna visade sig vara iranier och mannen
afghaner, men detta kénde jag inte till ndr jag kontaktade nyckelpersonerna. Eftersom jag bara
velat veta om de dr myndiga eller inte sa vet jag inte deras exakta alder, men uppskattningsvis
ar de mellan 19-55 ar. De kommer fran fem olika kyrkor och samfund i tre olika stdder, bade
for att det ska bli léttare att anonymisera deras beréttelser, men ocksa for att jag ville ha
personer som finns i olika kyrkliga traditioner for att se om det bidrog till att deras beréttelser
skilde sig at. Intervjuerna har varat mellan 30-50 minuter. Jag hade hoppats pa lite lingre
intervjuer dn vad det blev, men eftersom informanternas svenska var begrinsad valde jag att
avrunda ndr jag mirkte att deras ork borjade tryta. Jag valde att intervjua pa svenska i alla fall
utom ett undantagsfall. Déar hade informanten bett om att fa ha med sig en vén vid
intervjutillfallet for att kdnna sig mer trygg, vilket jag gav tillatelse till. Men nér intervjun
borjade och informanten inte hittade de svenska orden sa borjade hen att tala sitt modersmal
och viénde sig till vinnen som Oversatte till svenska. Eftersom beréttelsen var fascinerande
valde jag att ha med dven denna intervju och jag bad min man (som talar dari/persiska
flytande) att lyssna pé delar av intervjun, for att avgéra om tolken gjorde ett bra jobb eller inte

och jag litar darfor pa hans bedomning 1 det hér fallet.



Jag har inte utgétt fran en viss teori utan vilken/vilka teorier som jag kan anvinda som
bollplank i min analys har vuxit fram under arbetets gdng och det har varit en del av metoden.
Ganska tidigt insag jag att Rambos modell for omvéndelse skulle kunna anvindas for att
fanga omvindelsens komplexitet, men eftersom det dr en sd omfattande modell behdvde jag
vilja nagra teoretiska perspektiv som jag kunde fokusera pa i analysen. Ju mer jag bearbetade
intervjumaterialet, desto mer insag jag att interkulturella och religionsvetenskapliga

perspektiv pa berittelserna hjélpte mig att se intressanta saker i informanternas beréttelser.

1.5 Tidigare forskning

1.5.1 Konversionsforskning
Ordet konvertera kommer frén latinets convertere och betyder ”vinda om”.

Konversionsforskning handlar alltsd om omvéndelseforskning. Pa svenska anvéinder vi orden
omvdndelse, konvertering och konversion, men lagger lite olika betydelse i dem. Ordet
omvdndelse anvdnds ofta i ett bredare syfte, dir man kan vinda om fran ett icke-troende liv
till att paborja ett liv som troende eller ocksa vara en troende som vill fordjupa sin vandring
inom den egna religionen/samfundet genom att vinda om fran sadant som hindrar denna
fordjupning. Konvertering och konversion verkar, sa langt som jag kan se, anvdndas som
synonymer och en person som konverterat eller genomgatt en konversion kallas konvertit.
Dessa termer anvinds for ndgon som antingen bytt religion eller bytt tradition (t ex fran
ortodoxt kristen till protestant). Konversionsforskningen behandlar alla typer av religidsa
omviandelser och det dr en forskningstradition som har en stor rikedom av material. Under det
senaste decenniet har forskningen utvecklats och blivit tvirdisciplindr i hogre utstrickning dn
tidigare. Oxford Handbook of Religious Conversions som gavs ut 2014 visar detta mycket
tydligt. Boken bestar av 32 kapitel dér perspektiv fran olika vetenskapliga discipliner och
religiosa traditioner givits lika mycket utrymme. De 39 forfattarna ger perspektiv fran en
méngd vetenskapliga filt som religionsvetenskap, sociologi, teologi, antropologi, geografi,
psykologi, statsvetenskap, historia, konsthistoria, kommunikationsvetenskap och filosofi. De

tar ocksa in perspektiv fran flera olika religioner, inte bara de stora varldsreligionerna.

Omvindelseforskningen hdmtar sina perspektiv fran ménga olika discipliner och det &r
omdjligt att ga in pa alla i den hér uppsatsen. Men vanliga och viktiga akademiska discipliner
som dgnat sig at konversionsforskning ar bl a religionspsykologin, religionssociologin,
religionsantropologin och missiologin. Religionspsykologin har en lang tradition av att studera
omvéndelser och har ofta fokuserat pa individens inre férvandling vid omvéndelsen.

Religionspsykologin har ofta lyft patologiska motiv till omvéandelse dir individens svaghet,



passivitet och utsatthet har betonats. Nar ménniskor som gatt igenom traumatiska hindelser
véljer att omviénda sig ér det viktigt med forstdelse for de psykologiska mekanismerna hos
individen. Ménniskor kan vilja omvénda sig for att de s6ker nagon typ av vinning, t ex
delaktighet i ett nytt socialt ssmmanhang eller samhélle. Det dr ocksa viktigt att paminna sig
om att socialt utsatta manniskor kan vara mer mottagliga for pdverkan — i synnerhet om den
utlovar gemenskap och frid i ett kaotiskt sammanhang. Flyktingar som konverterar &r manga
génger individer som utsatts for trauma och krissituationer och darfor ar det viktigt att inte
glomma bort de religionspsykologiska perspektiven i diskussionen utan fundera pa hur deras

erfarenheter paverkar anammandet av en ny religion.

Religionssociologins fokus dr annorlunda — dér studeras de sociokulturella ssmmanhangen
och hur individen péverkas av sitt ssmmanhang och under de senaste decennierna har de
sociala aspekterna av tron uppvéarderats i konversionsforskningen. Berger och Luckmanns
teorier kring omvéndelsen anvédnds ofta ndr man vill studera och resonera sociologiskt kring
konversion. Deras resonemang gér i korta drag ut pé att vi alla socialiseras in i en
begreppsvirld och verklighetsuppfattning, en s kallad plausibilitetsstruktur, som ter sig
logisk for oss och som vi inte ser skél att ifragasétta. I krissituationer eller i mote med andra
verklighetsuppfattningar kan vi borja ifragasitta var egen verklighet och byta begreppsvirld,
vilket Berger och Luckmann kallar for alternation.’ Konversion #r allts exempel pa en sidan
alternation. Det sociala sammanhanget gar inte att bortse frdn vid omvéndelser och eftersom
det kristna livet levs 1 gemenskap med andra troende behover forskningen ta sociala faktorer 1

beaktande, bade fore, under och efter omvéandelsen.

Meredith B McGuire som ér religionssociolog, skriver bl a att religion dr en av de mest
kraftfulla, djupt erfarna och inflytelserika krafterna i den ménskliga historien. Religionen har
format méinniskors relation med varandra, den har paverkat familjer, samhéllen, det
ekonomiska och politiska livet. Ménsklig aktion motiveras ofta av religidsa varderingar och
religidsa grupper organiserar deras kollektiva religiosa uttryck. Religion dr en betydelsefull

del av det sociala livet och den sociala dimensionen #r en viktig del av religionen.?

De troende paverkas dven av det omgivande samhéllet, vilket kan ta sig uttryck i att

forstielsen av tron och trons praktik fordandras. Fredrik Wenell har bl a tagit upp detta i sin

! Peter L. Berger & Thomas Luckmann. The Social Construction of Reality. A Treatise in the Sociology of
Knowledge. (New York: Anchor Books, 1966)

2 Meredith B. McGuire. Religion: the Social Context. Belmont, (California: Wordsworth Publishing Company,
1992), 3



avhandling dir han jamfor synen pd omvéndelse hos frikyrkliga ungdomar under 30-, 50 och
80-talet. Dédr ser han hur omvéndelse har gétt frén att ha fokus pd moralisk fordndring och
betoning av troendegemenskap till att pa 80-talet mer kopplas till individens fria val och
emotionella upplevelser. Denna utveckling beror enligt Wenell pé att folkhemmet foresprakar
den autonoma individen och frikyrkan star alltid i relation till det omgivande samhallet.
Dessutom stdttar staten foreningslivet ekonomiskt med intentionen att ungdomarna ska
uppfostras till goda medborgare.® Olika kontexter kan alltsd ge olika betoning av samma

fenomen.

Kulturantropologin fokuserar pa kultur och meningssystem som individen dr en del av.
Konvertiterna i den har uppsatsen kommer frén kollektiva kulturer praglade av relativt
fundamentalistisk sunni- och shiaislam, vilket innebar ett kultur- och meningssystem som ar
valdigt annorlunda &n den sekulariserade svenska kulturen och som ocksa skiljer sig i flera
avseenden frén kristen kultur i Sverige. Kulturantropologisk konversionsforskning har ofta
gjorts 1 lander dér kristen mission varit vanlig — bade av kulturantropologer, som ofta varit
kritiska till mission, och av missiondrer, som mer har funderat 6ver hur evangeliet ska
kontextualiseras utan att bli vésterlandskt eller hur man ska bedoma ifall nagon ar kristen eller
inte. En kulturantropolog som skrivit en hel del om omvéndelse &r Paul Hiebert och jag
aterkommer till en del av hans teorier senare i uppsatsen. Kulturantropologin kan hjilpa savél
kristna forsamlingar som individualistiska sekulariserade svenskar att battre forstd den kultur

och verklighet som praglat konvertiterna innan de kom till Sverige.

Gemensamt for all konversionsforskning, oavsett vetenskaplig disciplin, &r att den riskerar att

bli reduktionistisk om inte religionen eller andligheten tas pa allvar. Rambo skriver:

However scholars may choose to delineate its causes, nature, and
consequences, conversion is essentially theological and spiritual. Other
forces are operative, but the meaning, the significance, and the goal are
religious and/or spiritual fo the convert. Phenomenologically speaking,
interpretations that deny the religious dimension fail to appreciate the
convert’s experience, and attempt to put this experience into interpretative
frameworks that are inappropriate, even hostile, to the phenomenon. Some
psychological and sociological explanations of conversion are reductionist,
and converts are rightly disconcerted when their experience is discounted, if
not rejected, by the researcher.*

3 Fredrik Wenell. Omvdéindelsens skillnad. En diasporateologisk granskning av frikyrklig ungdomskultur i
Jfolkkyrka och folkhem. (Uppsala: Acta Universitatis Upsaliensis, 2015)
4 Lewis Rambo. Understanding Religious Conversion (Yale University Press, 1993), 10-11



1.5.2 Konversionsforskning med fokus pd flyktingar och migration
Under tiden som jag arbetat med min uppsats har en utredning publicerats som heter

Konvertitutredningen. Rapport om Migrationsverkets hantering av konvertiters asylprocess.>
Rapporten ar ett resultat av ett samarbete mellan nagra av Sveriges storre frikyrkosamfund.
Sammanlagt betjanar dessa samfund 320 000 personer och utgér dérfor en betydande kraft
inom det svenska civilsamhéllet. Ett flertal lokala férsamlingar och enstaka individer har varit
mycket involverade i framtagningen av underlag och bearbetning. Rapporten har fyra
sammanlidnkande syften: samla, belysa, analysera och rekommendera. Det hade inte gjorts
ndgon tidigare sammanstéllning av asyldrenden dér konversion anges som asylskal sé det
fanns dérfor ett behov av att belysa fragorna kring konversion — bade i mer allmin mening
och 1 ljuset av konvertiters asylprocess. Rapporten analyserar dessutom Migrationsverkets
behandling av drenden och analysen har ett kvantitativt, ett kvalitativt och ett juridiskt
perspektiv. Slutligen kommer forfattarna med rekommendationer till dtgirder utifran det
samlade underlaget. Denna rapport har ocksa presenterats i riksdagen. I konvertitutredningens
kvantitativa analys har de hade anvént sig av Rambos forskning, precis som jag hade for
avsikt att gora. Eftersom deras utredning har en stor bredd och &ven innehaller kvantitativ och
juridisk analys kunde de emellertid inte analysera materialet utifrin Rambos modell lika
ingdende som jag har for avsikt att gora. De har analyserat beslut frdn Migrationsverket som
baseras pa myndighetens intervjuer med de asylsékande, medan jag har genomfort intervjuer
direkt med ett litet antal konvertiter. Min uppsats har inte heller samma fokus som
konvertitrapporten, men daremot ger ldsningen av Konvertitrapporten en bakgrundsbild som
jag bar med mig, dér det blir uppenbart att Migrationsverkets beddmning av konvertiterna stir
1 bjart kontrast till det som konvertiterna sjdlva (och forsamlingsmedlemmar runtomkring
dem) beskriver. Det dr bl a dessa olika uppfattningar som har sporrat mig att vilja férstd hur
de som moter konvertiterna kan dra sé olika slutsatser om deras tro. Jag vill lyssna till deras
beréttelse och forsoka forstd dem, trots de avstdnd som vara olika sprak och kulturer skapar.
Min 6nskan &dr ocksa att forsoka forsté lite mer av komplexiteten i bade berittelserna och

omviandelse som fenomen och resonera kring det utifrdn mitt intervjumaterial.

5> Maria Gustin Bergstrom et al. Konvertitutredningen. Rapport om Migrationsverkets hantering av asylsékande.
(Samverkansgruppen #rittilltro, 2019), 5-6; tillgénglig pa:
https://www.pingst.se/integration/konvertitutredningen/
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En forskningsartikel som jag anvint mig av dr Religious conversions in forced migration:
Comparative cases of Afghans in India and Iranians in Turkey”.® Den #r i hogsta grad relevant
for mig eftersom den handlar om afghanska och iranska flyktingar som konverterar.
Skillnaden ar bara att de har flytt till Indien och Turkiet. Trots att de ar i ett hinduiskt och ett
muslimskt land har en stor andel av dem konverterat till kristendomen, framforallt till
evangelisk eller pentekostal kristendom. Forfattaren forsoker forsta vilka mekanismer som
leder till detta och hennes analys av vad som hinder bade i migrationsprocessen och

konversionsprocessen ér intressant for mig att jamfora med mina konversionsberittelser.

Eftersom mina informanter har ldmnat islam har de gjort sig skyldiga till apostasi, vilket de
ndmner i berdttelserna. Dérfor dr dven apostasidebatten av intresse for mig. I svenska
sammanhang har Daniel Enstedt skrivit om hur erfarenheter av apostasi kommer till uttryck i
Sverige. Hans fokus dr inte ex-muslimernas situation i sig utan han vill forsta den levda
religionen, d v s erfarenheter, berittelser och praktiker som hor samman med att limna islam.’
Perspektivet ’levd religion” &r intressant ocksé for kristna sammanhang, vilket jag
aterkommer till. Det finns ocksd muslimska forskare som forsoker forstd varfor muslimer har
lamnat islam och en artikel som redogor for en sddan undersokning heter ”Conversion Out of
Islam: A Study of Conversion Narratives of Former Muslims”.® Eftersom konvertiter ofta har
en negativ syn pa sin tidigare tro kan det vara intressant att fa troende muslimers eget
perspektiv och analys av konversioner frén islam till andra trosriktningar.

1.6 Disposition

Min uppsats bestér av fyra storre delar och en kortare avslutning. I kapitel 1 gér jag igenom
fragestéllning, etiska fradgor och metodfrdgor samt redogor for tidigare forskning. Kapitel tva
ar en genomgang av mina teoretiska perspektiv dir jag anvinder Rambos modell for
omvéndelse samt redogor for teorier som har med interkultur, tolkning av
vittnesbordsberéttelser och religionsblindhet att gora. I kapitel tre redovisas intervjuerna
utifran Rambos modell och i kapitel fyra foljer sen en analys av resultatet dir jag forsoker
koppla an till fragestéllning och teorier. I kapitel fem avslutar jag med négra korta slutsatser

och forslag pa framtida forskning.

¢ Sebnem Koser Akcapar, “Religious conversions in forced migration: Comparative cases of Afghans in India
and Iranians in Turkey”, Journal of Eurasian Studies 10, nr 1 (2019): 61-74

DOI:10.1007/s11089-016-0692-6

" Daniel Enstedt. ”Levd apostasi bland ex-muslimer. Erfarenheter av att limna islam i Sverige”, i Levd religion.
Det heliga i vardagen, (red. Daniel Enstedt och Katarina Plank; Lund: Nordic Academic Press, 2018)

8 Mohammad Hassan Khalil & Mucahit Bilici. “Conversion Out of Islam: A Study of Conversion Narratives of
Former Muslims.”, The Muslim World 97, nr 1 (2007): 11-124
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2. TEORI

I min analys ville jag hitta en modell som kunde hjélpa mig att kategorisera mitt material och
som samtidigt fAngar upp flera teoretiska aspekter av vad som sker i omvéndelsen. Lewis
Rambos modell var den jag hittade som bést fangade upp denna komplexitet. Jag har dérfor
anvént hans modell nér jag gétt igenom mitt material for att se om mina informanters
berittelser passar in 1 hans olika stadier, vilka stadier som kanske &r viktigare eller mer

framtrddande hos de olika informanterna och hur stadierna interagerar med varandra.

2.1 Lewis Rambos modell for omvéndelse
For att fanga upp den hér komplexiteten runt konvertiten har Rambo utarbetat en egen modell,

som bade ger teoretisk grund, men som ocksa kan anvéndas som en metod ndr man analyserar
sitt material. Han beskriver den pa foljande sitt: The holistic model of conversion I propose is
an explanatory orientation enabling a student of conversion phenomena to confront a wide
range of questions and issues.’ Nir man forsoker undersoka de kulturella, sociala, personliga
och religiosa komponenterna runt en konvertit s behover man stilla sig nagra olika fragor
menar Rambo: Vilken vikt ska varje komponent tillskrivas i just det hér fallet av omvéndelse?
Pa vilka sétt interagerar de hir komponenterna med varandra? Vilken betydelse ger
konvertiten uttryck for att de olika komponenterna har? Vilka komponenter uppfattar jag som
observator som viktiga? (Om konvertitens och observatérernas uppfattning skiljer sig at
behdver man utforska denna avvikelse.) Rambo betonar ocksa att forskaren behover fundera
over vilka teorier inom t ex antropologi, sociologi, psykologi, religionsvetenskap eller teologi
som kan tillimpas 1 kombination med modellen. Han ndmner ocksé att forskaren behover
fundera 6ver sina metoder och vad mélet med ens studie dr. Allt detta gor att Rambos modell

kan f4 en mycket bred anvindning med vitt skilda resultat.

2.1.1. Kontext (Context)
Alla ménniskor finns i en kontext. Vi har ett kulturellt och socialt ssmmanhang som praglar

oss pa olika sétt. Kontextuella faktorer skapar mdjlighet till kommunikation, de avgor vilka
religidsa valmojligheter som finns, de pdverkar ménniskors mobilitet, flexibilitet, deras
resurser och mojligheter. Alla dessa krafter har en direkt padverkan pa personen som
konverterar och pa hur konversionen tar sig uttryck.!® Rambo delar in kontexten i

makrokontext och mikrokontext, ddr makrokontexten syftar pa den totala helheten, som t ex

® Rambo, Understanding Religious Conversion, 7
10 1bid, 20-21
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politiska och ekonomiska system eller historiska skeenden som péverkar manniskors vardag
och livsbeslut, medan mikrokontexten handlar om det direkta sammanhanget som finns runt
varje individ — familj, vénner, etnisk grupp och liknande. Vad den sociala kontexten betriffar
sa ar det minst tre faktorer som behover studeras 1 konversionsstudier: kommunikationer,
transportmdnster och den dkade sekulariseringen.'! Rambo skrev sin bok for dver 20 ar sedan
och med den 6kade globalisering, datorisering, digitalisering mm som vi har sett sedan dess
behover kanske kommunikations- och transportkanalers paverkan pé individen inte beskrivas
sé ingaende. Globaliseringen och migrationen i varlden paverkar oss alla pa olika sétt och just
darfor dr det kanske dnnu viktigare idag att inte glomma dessa faktorer i motet med
konvertiter och i analysen av deras beriéttelser. Rambo ndmner ocksé sekulariseringen som en
stor social paverkansfaktor. Sekulariseringen dr en viktig faktor att ta hinsyn till, inte minst i
ett land som Sverige. Samtidigt har sekulariseringsdebatten fordndrats en del sedan Rambo
skrev sin bok, sé det dr viktigt att 1 sd fall ta in mer modern forskning om man vill skriva om

sekulariseringens paverkan pé en individs kontext.

2.2.2 Kris (Crisis)
Det har under lang tid varit kint inom konversionsforskningen att krisen kan vara en

betydande faktor eller startskottet for en individs konversion. Det ar framforallt tva saker som
behover belysas i studiet av krisstadiet — det ena dr den omgivande kontexten och det andra ér
om konvertiten forhller sig aktiv eller passiv i processen.'? I historien finns det ju gott om
exempel dir konversion har bedrivits genom tvang och maktpéverkan och 1 alla
konversionsprocesser ar det viktigt att fundera 6ver vilka maktstrukturer som rader. En del
kontexter och individer dr mer sarbara dn andra och de har visat sig vara mer mottagliga for
yttre padverkan. Kolonialisering, krig, katastrofer och migration ir exempel pé externa

skeenden som kan utlosa kriser 1 manniskors liv.

Det ér framforallt tva olika typer av kriser som dr viktiga for konversionen — kriser som leder
till att man borjar ifrdgasétta de verkligt fundamentala sakerna i livet eller mildare kriser dar
det till slut blir en droppe som far bigaren att rinna dver. !> Det finns en del saker som kan
fungera som katalysatorer for krisen. Rambo ndamner dels upplevelser som mystiska
erfarenheter, nidra-doden-upplevelser, sjukdom och helande, och dels grubblerier som leder till
att man fragar efter meningen med allt eller ett sokande dar ménniskor langtar efter

transcendentala erfarenheter som stracker sig bortom dem sjdlva. Han ndmner ocksé

' Ibid, 26
12 Ibid, 44
13 Ibid, 47
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psykoanalytiska perspektiv dir krisen vittnar om en svaghet eller sammanbrott och dar
konversionen sedan blir ett sétt for individen att hantera sin inre rddsla, ensamhet och
desperation. Ett exempel pé en kris som kommer av att man borjar ifrigasitta fundamentala

saker dr apostasi, d v s att man limnar sin tidigare religion.'*

2.2.3 Sokande (Quest)
Sokandet dr en pagdende process, men det intensifieras ofta i krissituationer. Tre olika

faktorer kan hjélpa en 1 analysen av sokandestadiet — vilket sdtt responsen sker pa, den
strukturella tillgdangligheten samt de motiverande strukturerna. Konvertiter ar ofta aktiva
agenter i sin omvéndelse och 1 dessa fall ser responsen annorlunda ut jamfort med de som &r
passiva mottagare. Rambo menar att forskningen ibland har dverdrivit konvertiters passivitet,
men ndr konvertiten dr passiv innebdr det att andra ménniskor genom diverse patryckningar

fordandrar individens sétt att tycka, tinka och agera.

Niér konversionsforskare talar om strukturell tillgénglighet s& studerar de i vilken grad en
individ ar fr1 att rora sig fran tidigare sammanhang och vélja nya alternativ. I hart styrda
samhdllen eller organisationer blir ofta den strukturella friheten ytterst begransad. Samtidigt
kan det vara sd att en del individer 1 hért styrda grupper vill konvertera i ren protest mot de

radande forhallandena.

Den kénslomadssiga tillhorigheten kan leda till att en person véljer att inte ldmna ett
sammanhang trots att hen inte ldngre tror. Det blir helt enkelt for svart och kostsamt att bryta
med vinner och ldmna det sociala sammanhanget. Den intellektuella tillgdngligheten verkar
paverkas av ens tidigare forstaelse av den kognitiva verkligheten visar forskningen.
Konvertiter verkar foredra ett visst matt av intellektuell kontinuitet dér vissa saker ter sig

bekanta dven om tron och sammanhanget #r nytt.'

2.2.4 Mdéte (Encounter)
Konversionen kraver att individen maste ha triffat pa den nya tron, t ex genom ett mote med

en annan manniska eller kanske genom undervisning som publicerats i skrift eller lagts ut pa
nétet. Ofta anvénds flera olika metoder samtidigt. Den som sprider religionen kallas i de hér
sammanhangen for foresprakare eller forsvarare (eng advocate). Missionirer, evangelister
eller apologeter kallas de ofta for inom kristendomen. Precis som vi sett i de tidigare stadierna

sé dr motet (encounter) ocksa en komplex och dynamisk process. Hur aktiva foresprékarna ar

14 Ibid, 48-54
15 Ibid, 56-62
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kan variera stort mellan olika religioner och dven inom religioner.!® Det finns en mingd olika
fragor att fundera pé ndr man talar om mission och missiondrer, men motet mellan
missiondren och den blivande konvertiteten dr centralt och kan vara savél konstruktivt som
destruktivt beroende pa hur mission bedrivs. En annan viktig del att belysa 1 motet dr de

fordelar som en blivande konvertit kan f4 och hur budskapet kontextualiseras.!’

2.2.5 Interaktion (Interaction)
For de som upplever motet som négot positivt och vill ha fortsatt kontakt med det nya

religiosa sammanhanget uppstér nu en 6kad interaktion, dar den blivande konvertiten far ldra
sig mer om trons ldror, livsstilen och forvéntningar hos den religidsa gruppen. De erbjuds
ocksa bade formella och informella mdjligheter att inlemmas djupare 1 gemenskapen.
Intensiteten 1 interaktionen ser olika ut inom olika religioner och rorelser. I interaktionsstadiet
sker s k inkapslingsprocesser dir relationer, ritualer, retorik och roller anvidnds for att skapa
och upprétthdlla den vérldsbild som ar rddande inom troendegemenskapen. Relationerna
skapar och forstirker gruppens emotionella band och etablerar en vardagsverklighet dar det
nya perspektivet dominerar; ritualerna erbjuder integrativa satt att identifiera sig med det nya
livet; retoriken erbjuder ett tolkande system och ger ledning och mening at konvertiten och
rollerna konsoliderar en persons deltagande genom att ge henne ett speciellt uppdrag att
utfora.'® Huruvida inkapslingsprocessen blir konstruktiv eller destruktiv beror bl a pa vilken
teologi som foresprakas av gruppen och i vilken man de dr 6ppna for dialog med det

omgivande samhallet.

2.2.6 Overldtelse (Commitment)
Det sjitte stadiet i Rambos modell dr sjdlva forankringspunkten i konversionsprocessen. Har

fattas beslutet att konvertera och individen 6verlater sig till den nya gemenskapen. Det dr inte
ovanligt att beslutet befédsts i nagon form av ritual, t ex genom att konvertiten forkastar det
gamla levnadssittet och att man betonar dvergangen till ndgot nytt eller inlemmandet i det
nya. Det baptistiska dopet dr en sddan tydlig och mycket symbolisk ritual dédr den troende
sénks ner 1 dopgravens vatten och det synliggors hur hon dor bort fran det gamla livet for att
uppsta till nytt liv i Jesus Kristus. Nattvarden dr en annan sadan ritual dir den troende genom
att dta brodet och dricka vinet bekédnner sig till en gemenskap med Jesus och hela den kristna
forsamlingen Overallt och i alla tider. De fem vanligaste elementen i dverlatelsestadiet ar:

beslutsfattande, ritualer, eftergift at det nya, vittnesbord dér spréakbruk anpassas och

'8 Tbid, 79
17 Ibid, 81
18 Ibid, 103-104
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livshistoria rekonstrueras efter den nya forstdelsen samt en omformulering av ens motiv.
Motiven &r sdllan enkla, utan ofta manga, komplexa och ganska formbara. Motiven kan ocksa
skifta under omvéndelsens géng. Ndgon som bdrjar visa intresse for att byta tro kan frén en
borjan gora det for att t ex vinna prestige, men kan efter ett tag dndra sin retorik om det vécks

en djupare andlig ldngtan hos personen.

2.2.7 Consequences (Konsekvenser)
Nér man ska bedoma en konvertering bor man vara medveten om tva mgjliga kallor till

partiskhet. Forsamlingen kommer forstas att bedoma en konversion utifrdén om konvertiten
lever upp till de kriterier som géller for medlemskap i1 forsamlingen. Dérfor kan deras
bedomning skilja sig frdn en bedomning som ndgon utomstaende, t ex en forskare, gér. Men
Rambo betonar att forskare inte heller 4&r immuna mot partiskhet, utan alla formas av olika
perspektiv och virderingar och inget perspektiv ir fullstindigt objektivt.!® Det 4r oerhort
viktigt att forstd om man ger sig i kast med att forsoka bedoma ndgon annan ménniskas tro.
Konsekvenserna av en konversion kan vara méinga och av olika art. Det finns gott om
exempel i historien ddr omvéndelser har lett till stora sociokulturella och historiska
konsekvenser och forindrat hela samhillen.?’ Férindringarna kan bade vara avsiktliga och
oavsiktliga och de kan bade leda till forbéttringar och forsdmringar for manniskorna i dem.
Omvindelsen har ocksa psykologiska konsekvenser for individen och Rambo menar att
psykologer generellt har tenderat att vara misstainksamma till uttryck som overlatelse,
sjdlvuppoftring och underordning i en grupp eftersom de har tolkat det som indikationer pa ett
svagt ego och omognad. David F. Gordons studie av en fundamentalistisk grupp visade
daremot pa att det fick positiva konsekvenser for medlemmarna att ’do bort frén sig sjédlva”,
bl a att det i forlingningen ledde till sjélvkontroll och styrka.?! Oavsett vilka de psykologiska
konsekvenserna blir sé finns de med i konversionen. Ytterligare konsekvenser som Rambo
namner dr bl a att vittnesbord om omvéndelser inspirerar till nya omviandelser och att
omvindelser ocksa far teologiska konsekvenser. Rambo har samtalat med 6ver 200
konvertiter och det som de gemensamt uttrycker dr bl a att de kdnner hur de har en relation
med Gud, att de tidigare har varit omedvetna om eller borta fran Gud men att detta avstdnd nu
overbryggats. Gud har gatt frn att vara ett abstrakt begrepp till en levande realitet. Manga

uttrycker ocksé att de befriats frén synd eller skam och att konversionen har gett dem ett nytt

19 Tbid, 142
20 bid, 148
2 Ibid, 156
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t.22 Rambo skriver

mal och mening i livet och de vill vittna for andra om vad de har upplev
forvanansvért lite om de sociala konsekvenserna. For muslimer kan konversion till en annan
religion innebdra savil uteslutning frdn den sociala gemenskapen som dddshot fran den grupp
de tidigare identifierat sig med, sa nér de funderar 6ver konverteringens konsekvenser ar

apostasins konsekvenser ndgot de funderar mycket Gver.

2.3 Andra teoretiska perspektiv som formar analys och diskussion
Rambos modell ger en bred teoretisk grund, men den fungerar framst som ett sitt for mig att

kategorisera informanternas berittelser, den hjélper mig att se vilka olika faser som
konvertiterna gir igenom. Att ga in pd djupet i alla de teoretiska perspektiv som Rambo
nédmner i sin modell 4&r omojligt inom ramarna for en masteruppsats. Darfor har jag valt att

lata analysen och diskussionen framst praglas av ndgra perspektiv som jag forklarar nedan:

2.3.1 Interkulturell kommunikation och interkulturell forstdelse
Att intervjua en mianniska som kommer frén en annan kultur och som tillhért en annan

religion dr en extra stor utmaning eftersom det innebér att vi delvis bar med oss olika sétt att
uppfatta virlden. Vi har vuxit upp med olika varderingar, har olika forforstielse och
forvantningar som formar hur vi tdnker och handlar. Mina informanter befinner sig i motet
mellan minst tre-fyra olika kulturer — deras hemkultur, som préglas av bdde shia- och
sunniislam eller bara av shiaislam, motet med den svenska sekulariserade kulturen och métet
med den svenska, kristna kulturen. I denna mix av kulturer ska de férs6ka navigera och hitta
sin plats i tillvaron. Nér vi kommunicerar med andra hoppas vi att budskapet ska uppfattas
likadant av den andre och tolkar sen den andre utifrdn vér egen forstaelsehorisont. Problemet
ar bara att véra forstdelsehorisonter inte ser likadana ut. @yvind Dahl har arbetat fram en
modell som beskriver denna komplexa kommunikation. Bdde séndare, mottagare och
budskapet paverkas av kulturella filter som forsvarar kommunikationen.?* I den hiir modellen
visar Dahl hur det avsedda budskapet aldrig blir exakt detsamma som det mottagna och
uppfattade.?* Vetskapen om denna komplexitet skapar en viss ddmjukhet infér interkulturella
moten. Men hur kan man da veta om kommunikationen varit effektiv? Ar det omojligt att

komma fram till en gemensam forstaelse? Gudykunst skriver:

One method of conceptualizing effectiveness in communicating with
strangers is to conceive of effectiveness as having three elements: cognitive,
affective and behavioral. The cognitive component involves the way in
which we process information, the affective component involves the

2 1bid, 160-161
2 @yvind Dahl. Moter mellom mennesker: Innforing i interkulturell kommunikasjon, (Oslo: Gyldendal, 2013)
24 Modellen finns med som bilaga 1
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sentiment and emotion attached to the information processed, and the
behavioral component involves our ability to enact the proper behaviors.?®

Den mest tydliga faktorn i det kognitiva elementet &r var forméga att tala den andres sprik
och forsta dennes kultur. Jag talar dessvarre varken dari, farsi eller pashto, vilket hade varit en
tillgdng 1 motet med mina informanter och jag har aldrig varit i vare sig Afghanistan eller
Iran. Min brist pd kunskap blev tydligt for mig nér en av mina informanter rakade triffa min
man, som levt flera ar i Afghanistan och talar spraket flytande. Dessutom &r han man, precis
som denne konvertit var, vilket inte dr oviktigt ndr informanterna kommer fran ldnder med
valdigt tydlig konsuppdelning. Informanten knot genast an till min man pa ett helt annat séatt
an vad han gjorde till mig och kunde sdga helt andra saker nér han inte var bunden till att
konversera pé svenska. Dessutom kunde min man dra helt andra slutsatser 4n vad jag kunde
bara genom att fa veta vilken ort konvertiten kom fran. ”Oj, ddr kan det inte ha varit ldtt att
vara hazara”. Den och liknande kommentarer gér mig medveten om att det finns en mangd
information som jag missar i konvertiternas berattelser helt enkelt for att jag inte besitter
samma landskunskap och kulturforstaelse som min man och andra som levt i landet och talar

spraket.

En annan kognitiv faktor som Gudykunst ndmner &r det som han kallar {6r category width.
Det handlar om hur vi kategoriserar informationen. En person som kategoriserar och ger
mening at ett beteende eller uttalande enbart utifran den egna kulturella kontexten och egna
varderingar blir trangsynt och saknar den kategoriseringsbredd som man vill &t 1 interkulturell
kommunikation. Det finns minst tre sammanhingande kognitiva processer involverade hér:
beskrivning, tolkning och evaluering/vérdering. Effektiva kommunikatdrer kan skilja mellan
dessa processer, medan méanniskor som dr ovana vid interkulturell kommunikation inte gor
denna atskillnad. Beskrivningen é&r alltsa den sakliga rapporten av vad vi observerat utan att
ge det nagra attribut. Tolkningen &r det vi tinker om det vi sett och hort. I viarderingen blir de
kulturella skillnaderna tydliga eftersom olika kulturer virderar saker olika. Om man inte kan
skilja pa de hir tre olika processerna ar risken stor att vi hoppar 6ver beskrivningen och
hoppar direkt till tolkning eller vardering nér vi konfronteras med vissa uttalanden eller
beteenden. Om man & andra sidan kan skilja pa dem 6kar chansen att vi kan se alternativa

tolkningar som anvinds av den andre och som dirfér gér kommunikationen mer effektiv.?®

2> William B Gudykunst and Kim, Young Yun. Communicating with Strangers: An Approach to Intercultural
Communication. (New York: Random House, 1984), 192
26 Gudykunst & Kim. Communicating with Strangers, 195-196
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Det affektiva elementet handlar om hur stor kapacitet man har att ta in andra perspektiv dn
den egna kulturen, genom att ha ett sk third-culture perspective. Detta fungerar som en
psykologisk lank mellan ens eget kulturella perspektiv och den andres. Gudykunst, Wiseman
och Hammer menar att personer som utvecklat detta perspektiv kdnnetecknas av att de (1) ar
Oppna infor nya idéer och erfarenheter, (2) har empati for méanniskor frdn andra kulturer, (3)
uppfattar skillnader och likheter mellan kulturerna pé ett korrekt sitt, (4) tenderar att beskriva
beteende de inte fOrstar istéllet for att gdra en negativ bedomning, (5) ar relativt skarpsinniga
icke-kritiska bedomare av savél sitt eget som andras beteende, (6) klarar av att etablera

meningsfulla relationer med ménniskor frn andra kulturer och (7) 4r mindre etnocentriska.?’

Det sista av elementen ror vart beteende, t ex var forméga att visa den andra respekt, att kunna
respondera pé ett icke-domande och icke-viarderande sitt och att kunna lyssna in den andre.
Men det kan ockséd handla om var férmaga att hantera psykologisk stress, var allménna

kommunikationsformaga och sociala formaga.”®

Samma termer - kognitiv, affektiv och beteendemaéssig- anvinds dven av Paul Hiebert, fast i
friga om olika dimensioner som paverkar var virldsaskadning (worldview).*
Virldséskadningen &r (enkelt forklarat) var uppfattning om vérlden, kosmos och det
manskliga livet. Den kognitiva dimensionen handlar om de idéer vi har om vérlden vi finns 1 —
tid och rymd, varande och existens, krafterna i universum och hur de verkar. Den affektiva
dimensionen i vérldsbilden har med vara kinslor att géra. Alla ménniskor upplever samma

typ av kénslor — glddje, sorg, ridsla, ilska o s v — men séttet som vi uttrycker kénslor pa r i
hog utstrackning kulturellt betingat. Den beteendeméssiga/vérderande dimensionen hos
Hiebert dr den dimension som kopplar an till vara moraliska val — bdde vardagliga och mer
livsavgorande. Det &r pd det hir planet som de flesta kulturkrockar mérks och blir synliga. Det
kan ocksd vara viktigt att ndmna att vdra moraliska och etiska uppfattningar hor ihop med
socialiseringsprocessen. Det samhille som vi socialiseras in i1 forefaller oss ofta som det mest
sjilvklara och naturliga. Det dr oftast forst i motet med andra synsétt som vi borjar ifragasétta
den virldsaskadning vi tagit for given.’® De kognitiva, affektiva och beteendemissiga
elementen i kommunikationsprocessen som Gudykunst tar upp och dimensionerna som

Hiebert ndmner ar viktiga att reflektera Over — bade nér jag intervjuar informanterna for att

27 Gudykunst W, Wiseman R & Hammer M. 1977. “An analysis of an integrated approach to intercultural
training”, International Journal of Intercultural Relations 1 (1977): 99-110

28 Gudykunst & Kim. Communicating with Strangers, 198

2 Paul Hiebert. Transforming Worldviews: An Anthropological Understanding of How People Change.
(Michigan: Baker Academics, 2008)

30 1bid, 31-71
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lyckas kommunicera sa bra som mojligt, men ocksé nir jag analyserar materialet och forsoker

forsta och resonera kring deras omvéndelseberittelser.

Paul Hiebert har en annan teori som 4r vérd att ndmna i samband med omvéndelse och
interkulturell forstdelse. Han har funderat mycket pa vad vi menar nér vi sager att ndgon har
blivit kristen. Hur kategoriserar vi begrepp som “kristen”? Hur vi definierar saker skiljer sig
namligen &t 1 olika kulturer. Den viésterlandska kulturen dr en kultur som 1 hog utstrickning ar
en kultur som bygger pa bounded sets”, menar Hiebert. Vara kategorier, substantiven, ar
viktiga byggstenar 1 var verklighetsuppfattning. En hund &r en hund och en katt dr en katt. En
katt kan inte vara hilften katt och hélften hund. Detta sitt att tinka priglar ocksé vért sitt att
forsta ordning. Vi vill ha enhetliga kategorier. Den hér verklighetsuppfattningen hér hemma 1

den grekiska virldsaskadningen och har priglat hela vistvirlden i hog utstrickning.®!

En kultur som préiglas mer av “centered sets” fungerar annorlunda. Dar definieras saker i
hogre utstrackning pa hur de relaterar till andra saker snarare &dn vad de &r 1 sig sjdlva.
Familjer, klaner, stammar ar exempel pé sddana hér sets. Geografiska referenspunkter ar
andra exempel. ”Centered sets” skapas inte genom att dra grénser, men de har skarpa grénser
mellan saker som relateras till eller ror sig mot centrum jamfort med de som inte relateras till
eller ror sig fran centrum. I en sddan har kultur 14ggs tonvikten pa centrum och relationerna
snarare dn grinserna, eftersom grénserna inte dr absolut nédvandiga for att uppratthalla
kategorin. I ett "centered set” dr alla medlemmar fulla medlemmar, men man kan befinna sig
olika l&ngt frdn centrum och vara pa vdg mot det eller bort fran det. Hiebert menar att den
hebreiska kulturen och viérldsbilden ér ett bra exempel pd en kultur som tinker i ”centered

sets”.

Om vi definierar “kristen” utifran ett tinkande som styrs av "bounded set” s& kommer vi
klassificera en person som kristen beroende pé vad han eller hon dr och da borjar vi oftast
med ett test som ska bekrifta ortodoxin — rétt ldra. Det bestar ofta av att vi vill ha en verbal
affirmation av tron och en viss typ av doktriner som personen bekénner sig till. Dérefter vill vi
se rétt ortopraxi — rétt beteende. Vi dr intresserade av att veta ifall deras nyvunna tro har
forandrat deras beteende, t ex deras moraliska leverne. Ténker vi utifran “bounded set” blir
det viktigt for oss att dra grénser for att kunna urskilja vem som é&r kristen och vem som ar

icke-kristen.*> Om man diiremot vill definiera “kristen” utifran kategorin ”centered set” si blir

31 Paul, Hiebert. Anthropological Reflections on Missiological Issues. (Michigan: Baker Books, 1994), 122-123
32 Hiebert, Anthropological Reflections on Missiological Issues, 115
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forhallningssattet lite annorlunda. Da kallas man kristen for att man vill f6lja Bibelns Jesus
Kristus, eftersom det 4r han som &r centrum. Detta kraver naturligtvis en viss kunskap om
vem Jesus dr, men inte pa det sitt som ortodoxin i "bounded sets” kréver. Hiebert skriver:
The Jesus we follow is not the creation of our minds, but the Jesus of the
history as recorded in the Scripture. But mental assent to the facts of biblical
history does not make us Christians. We need to know Jesus personally, in
the biblical sense of knowing another person. This is what Martin Buber
means when he differentiates between /-it and an I-Thou relationship. The

latter involves self-disclosure and listening. It is a covenant commitment to
the other as a person, not a contract to join forces to accomplish a task.>

Vidare sdger Hiebert att ett ”centered set”-perspektiv ocksa gor en klar skillnad mellan kristna
och icke-kristna, men betoningen ligger pd huruvida man foljer Jesus eller inte. Dessutom
uppmanar man manniskor att folja Jesus snarare @n att exkludera folk for att bevara setets
renhet. For det tredje menar han ocksa att detta synsétt ser och tillater en variation mellan
kristna. En del dr ndra Kristus i bade kunskap och mognad, andra &r fortfarande omogna 1
tron. En del forstar Kristi lidande vil, medan andra har upplevt mer av hans kraft. Men alla ar
kristna och alla &r att kallade att ”’bli fullvuxna och nd en mognad som svarar mot Kristi
fullhet”, 34 for att citera Efesiebrevets ord.* Jag tror att Hieberts set-teori kan hjilpa mig i
analysen av konvertiternas berittelser. Dels for att teorin gor mig medveten om att jag minga
génger styrs av ett “bounded set”-perspektiv, men ocksé for att den visar pa hur den hebreiska
kulturen, 1 vilken Jesus verkade och bibeln skrevs, har ett annat perspektiv. Det kan vara vért

att fundera over i vilket ”set” som informanternas beréttelser passar bést in.

2.3.3 Vittnesbérd och livsberidttelser
Nér man lyssnar till omvindelseberittelser handlar det om att forsoka lyssna till och forsté en

méinniskas vittnesbord. Problemen med vittnesbord ar att det inte bara dr konvertitens
subjektiva beskrivning av en hdndelse, utan det dr ocksé beréttelser som hjilper konvertiten
konstruera sin nya verklighet och som ofta forsoker dvertyga andra om att de borde ga samma
vig. Ines W Jindra, som &r konversionsforskare tar i en av sina artiklar upp problemen med
omvindelseberittelser:

One of the topics that has fascinated me while working on conversion...is
whether conversion narratives can be seen as accurate representations of what

33 ibid, 125
3% Hiebert, Anthropological Reflections on Missiological Issues, 126
3 Ef4,13
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has been going on in one’s life or whether they are pure reconstructions of
one’s biography based on the new group membership (see Jindra 2014).3

Jindra konstaterar att sociologin ofta ser pa konversionsberéttelser som rena konstruktioner,
vilka inte kan anses gora nagra verkliga sanningsansprak. En sociolog som foretrader ett annat
synsdtt dr Penny Egdell och Jindra lyfter upp henne som ett gott exempel. Hon skriver bl a om
hur den levda religionen &r tvirdisciplindr och berdr t ex bade kéinslor, forkroppsligad religion
och berittelser som konvertiten berittar for att ge mening &t tillvaron. Egdell foreslér att man 1
konversionsforskning i storre utstrackning ska studera hela sammanhanget — individens
erfarenheter, den kollektiva gemenskapen och andra sociala arenor.’’ Jindra instimmer med
Egdell men tycker ocksa att man bdr anvinda sig av en dubbelprocessteori*® nir man tolkar
konversionsberittelser. En anledning till att han foresprékar det beror pa att manniskor skiljer
sig t 1 vilken utstrackning de formér koppla samman sin religiosa tro med sina livsberéttelser.
En del konvertiter rekonstruerar sina livsberittelser fullstindigt efter en konversion medan
andra aldrig nar den typen av integration. Om jag forstar Jindra ritt s& menar han att hos vissa
konvertiter sker inte den medvetna, reflekterade rekonstruktionen lika tydligt, utan deras tro

och vittnesbord ar i hogre utstrackning en produkt av en mer intuitiv och obeslutsam process.

En annan sak som &dr problematiskt med vittnesbordet dr att det ytterst sett bara kan forstds av

dem som gjort samma erfarenheter. Srdjan Sremac beskriver det pa foljande sitt:

Testimony is a central ‘technique of the self” and the principal mode of
creating a new identity and collective belonging. Conversion experience,
regardless of its narrative configuration, must be ritually transformed and
animated in order to contextualize the power of spiritual transformation. This
ritual employment of conversion testimony requires transformation,
consecration, or animation by the audience; it conveys experience, which can
only be fully understood by those who have already gone through the same
experience. Conversion testimonies, as they are retold orally and composed as
autobiographies, become the paradigms by which converts interpret their lives
and spiritual transformations.>

36 Ines W Jindra. “Toward an Integrative Theory of Religious Conversion: A Review Essay of The Oxford
Handbook of Religious Conversion by Lewis R. Rambo and Charles F. Farhadian”, Pastoral Psychology 65
(2016): 329-343, 330

% ibid, 338

38 En teori av Daniel Kahneman som bygger pa att ménniskan har tvd olika kognitiva system — ett som fungerar
snabbt, intuitivt och “obeslutsamt” och ett annat som fungerar langsamt genom 6vervédganden och reflektion.
(Definition lanad fran psykologiguidens ordbok:
https://www.psykologiguiden.se/psykologilexikon/?Lookup=dubbelprocessteori)

39 Srdjan, Sremac. "Conversion and the Real: The (Im)Possibility of Testimonial Representation”, Pastoral
Psychology 65 (2016): 555-567, 556
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Det innebér att manniskor som bekénner sig till den kristna tron inte har problem att uppfatta
en omvéndelseberittelse som trovirdig och sann ifall den kopplar an till deras egen tro,
erfarenhet och vokabuldr, medan det kan vara betydligt svdrare for en person som inte sjélv dr
troende att komma till samma slutsats. Att det dr svart att tolka och vetenskapligt bearbeta
omvéandelseberittelser dr ett vilkdnt fenomen. Olika discipliner har valt att hantera det pa
olika sétt. Inom religionspsykologin fokuserar man ofta pa den inre psykologiska
forvandlingen i relation till en dvernaturlig kraft eller agent. Religionssociologer viljer ofta att
peka pa fordndringar i individens sociokulturella dverlatelse. Den narrativa forskningen har
ocksa bidragit med vérdefulla perspektiv, eftersom omviandelseberittelser och vittnesbord
lampar sig for narrativ analys. Foljande citat frin Yamame kan f representera detta
perspektiv:

when we study the religious experience of the individual we cannot study

‘experiencing’, which is to say the religious experience in real time and space.

Therefore, we must study retrospective linguistic representations of religious
experience, including conversion. 4°

Yamame skiljer pd experiencing och experience, dir det forstndmnda syftar pa den
kontinueliga process som hela tiden sker inom en individ och som inte &r tillganglig for nagon
utanfor medan experience handlar om den formulerade upplevelsen. En individ kan inte bade
uppleva och reflektera 6ver upplevelsen samtidigt. Nér vi lyssnar pa nagons livsberittelser
eller vittnesbord sa ér det darfor deras formuleringar av upplevelsen som vi lyssnar till. Det

blir ett metodiskt problem for forskare att de aldrig kan komma at den rena upplevelsen:

In this way, the conversion narrative is not the ‘real’ experience of spiritual
transformation itself but a representation and articulation of the experience as it
is stored in the memory of the convert. Therefore, an understanding of a
conversion experience is possible only on the level of its narrative and
symbolic interpretation. This requires critical narrative investigation of
testimonial reliability.*!

Ar det d4 meningsldst att studera omviindelseberittelser? Sremac tycker inte det. Han hivdar
att eftersom omviéndelse i allra hogsta grad ér ett subjektivt fenomen s borde subjektet vara
kvalificerad att berétta for oss vem han eller hon verkligen &r. Men eftersom det uppstar
metodologiska problem nidr man analyserar omvéndelseberittelser viljer manga en narrativ-
social-konstruktivistisk metod som fokuserar mer pa lingvistisk analys dir spriket konstruerar

individens sjélvforstielse och ddr anammandet av religiost sprakbruk knyter samman

40 D Yamame. “Narrative and religious experience”, Sociology of Religion, 61, nr 2 (2000): 171-179, 174
4l Sremac, ”Conversion and the real”, 558
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individen med den nya religidsa gemenskapen.*> Sremac menar dock att man inte kan
reducera omvéndelseberittelser till en viss diskurs. Han vill problematisera distinktionen
mellan konstruktion och den verkliga upplevelsen i omvindelseforskning och for att gora det
tar han hjilp av Roland Barthes Camera Lucida och hans resonemang kring fotografier.
Barthes skiljer pé studium och punctum 1 ett fotografi, dir studium visar oss fotografens
intention med ett foto och hjilper oss att lokalisera kulturen och sammanhanget i fotot och
punctum dr den dér bilden som vi inte kan vérja oss for, som skér rakt in i var verklighet och
forandrar oss.*® Vi sig alla manga bilder i tidningar av folk som flydde frdn Syrien och Irak
under 2015 och de hade en viss paverkan pa oss, men en bild — bilden av trearige Alan Kurdi
som lag dod pé stranden — kunde ménga av oss inte vérja oss for. Den triffade som ett hart
slag i magen. Sremac menar att konversionsforskningen ocksé kan anvidnda Barthes begrepp

studium och punctum:

A component of the studium and its direct application to conversion is the
coding through which subjects are discursively ‘socialized’ in a faith
community. The studium is, therefore, a kind of conventional knowledge that
allows the spectator to discover the Operator. The culture of the community
provides discursive knowledge and regimes that allows the convert to discover
the sacred or, in Barthes’ words, the Operator. Secondly, the punctum is a
sudden event that pierces and transforms the convert’s relationship to reality,
announcing the new epochal disclosure of Being with the shakenness of
being.**
Det ar detta punctum som ger konvertiten mojlighet att erfara det sublima, en upplevelse som
inte kan beskrivas i ord, men som ger oss hintar om “det verkliga”. Punctum innebér en

forvandling eller fordndring av sdvil verkligheten som det forflutna for konvertiten.

I min analys av omvéndelseberittelserna dr jag medveten om metodologiska svarigheter som
existerar och att det anses omgjligt att hitta objektiva sanningar i subjektiva vittnesbord. Det
ar ju bland annat tolkningen av dessa vittnesbord som vallar problem for bade pastorer och
Migrationsverket nér de ska forsdka avgora om nagon har blivit kristen eller inte. Men jag
hoppas att jag 1 de berittelser jag bearbetar kan hitta hintar om det verkliga” och

forhoppningsvis fora ett resonemang kring hur man kan forsta och tolka dessa berittelser.

42 ibid, 560
4 ibid, 564
* Ibid, 564
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2.3.3 Religionsblindhet
Under analysens gang har jag flera génger slagits av att jag har blivit berdrd av mina

konvertiter och kommit pd mig sjdlv med att tycka att det &r en sjdlvklarhet att de ar kristna
ménniskor med starka overtygelser. Samtidigt sa vet jag att flera av dem fatt avslag pa sina
asylansokningar med motiveringen att deras omviandelser inte &r trovardiga eller tillrackligt
overtygande. Det har fatt mig att fundera dver vad det dr som gor att jag tolkar beréttelserna
sd annorlunda &n vad t ex Migrationsverket gor. Finns det nagot sitt att forklara att vi drar s

olika slutsatser?

Nér jag har studerat diverse teorier, sa har jag funderat p4 om begreppet religionsblindhet

skulle kunna hjélpa mig i mitt resonemang.

Stiftelsen for kristen tro gav for nagra ar sedan ut en bok som handlar om detta. Den heter
“Religionsblind”. Vi kénner alla till ord som férgblind, tonddv och kénsblind, menar

forfattarna. Kanske behdver vi ocksa anvénda ordet religionsblind?

Att vara religionsblind eller konsblind innebér inte en total oférmaga att se
det saken giller, religion eller kon, utan snarare att man inte ser hela
sammanhanget, alla de sammanhang dir fenomenet ger sig till kdnna. Blind
betyder hir inte att ha svart lapp for 6gat utan snarare att ha skygglappar.
Erfarenhet och sprikbruk bidrar till synférmégan, formagan att se och att
bortse.*

Skillnaden mellan den religionsblinde och den religionsseende dr inte 1 forsta hand att den
senare har annan information @n den religionsblinde utan att den seende uppmérksammar och
drar slutsatser pa ett annat sétt. Den religionsblinde kan se och kédnna igen religioner, men
bara ndr dessa framtrader i mycket tydlig form. Nir de inte &r ldroboksméssigt tillrdttalagda
forblir de osynliga for den religionsblinde. *¢ Ju mer sekulariserat ett samhille blir desto firre
individer finns det som har en djupare forstaelse av religion. Sverige ar enligt World Values
Survey det mest sekulariserade och individualistiska landet i virlden.*” Om individer och
myndigheter i Sverige saknar kunskap om religion &r det alltsa ganska forstdeligt, eftersom

religion inte tillskrivs sa stor betydelse i samhéllet. Men brist pa religionsforstielse kan

% Hammar, Inger m fl. Religionsblindhet. (Stiftelsen Sverige och kristen tro, 2006), 12

%6 Hansson, Bo. 2006. Begreppet religionsblindhet”, i Religionsblindhet. (Stiftelsen Sverige och kristen tro,
2006), 142

4 World Value Survey. “Findings and Insights”; tillgidnglig pa:
http://www.worldvaluessurvey.org/WVSContents.jsp? CMSID=Findings;

besokt den 28 okt, 2019
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innebadra ett verkligt problem ndr man behover forstd omvandelser och andra religidsa

fenomen.

I Europa har man dessutom trott att nar individer far béttre levnadsforhallanden, béttre
utbildning och storre individuell frihet s& kommer religionens betydelse att avta. Eftersom
utvecklingen har sett ut s& i Europa har man trott att andra ldnder skulle folja samma
utveckling. I borjan av det nya millenniet borjade en del forskare att ifragasitta detta och kalla
det for ’the European myth”. Jos¢ Casanova, som dr religionssociolog och vars teorier det
ofta hanvisas till, var en av de som pavisade detta. Han menar att religion ofta ses som ett
problem i Europa och uppfattas som ett hot mot demokratin, vilket enligt honom é&r en felaktig
uppfattning:

...the problem of religion in relation to democracy may not be a real problem

intrinsic to religion itself, but rather a problem linked to widespread

secularist assumptions about religion, democracy and their relationships. At

least in Europe, there is not much evidence today that it is religion per se

which is problematic for European democracy, but rather it is the fact that it

is taken for granted that a democracy must be secular that is, in my view,
problematic and it is this that tends to turn religion into a problem.*

Casanova hénvisar bl a till sociala undersokningar som genomforts i Europa, vilka visar pa
hur utbredd uppfattningen &r att religion skulle vara intolerant och orsaka krig. Det dr ett
selektivt minne som det europeiska folket har, menar Casanova, ddr man gldommer bort
konflikter som sekuldr ideologi orsakat och viljer ofta att stimpla problem som orsakade av
religion nir det egentligen 4r andra orsaker som ligger bakom.*’ Han menar att en mer positiv
syn pa vad religionen har betytt och betyder dr av storsta vikt for att klara av mangkulturella
och mangreligidsa utmaningar som vi moéter i vara samhillen idag. Grace Davie, en brittisk
religionssociolog, dr inne pa samma tankebanor som Casanova och tar bl a upp den daliga och

okunniga religionsdebatten 1 Europa:

As we have seen already, two things are happening at once in European
societies. On one hand the process of secularization continues, at times
remorselessly; on the other religion has returned to the public sphere. The
combination is difficult to handle. Continuing secularization has led,
amongst other things, to a rapid decline in religious literacy. At the same
time complex religious questions make new demands on the knowledge and
sensitivities of the actors involved. Hence an increasingly uncomfortable

%8 José Casanova. ” The problem of religion and the anxieties of European Secular Democracy”, Religion and
democracy in contemporary Europe, ed Gabriel Motzkin and Yochi Fischer. (Alliance Publishing Trust, 2008),
63

49 1bid, 65-67
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paradox: at precisely the moment European populations need them most,
they are losing the vocabulary, concepts and narratives that are necessary to
take part in serious conversation about religion. The result, all too often, is a
debate that is ill-mannered and ill-informed.*

En samhillsdebatt som kidnnetecknas av okunskap dr mer mottaglig for felaktigheter och
overdrifter, menar Davie.’! Om bilden som Casanova och Davie malar upp av det europeiska
samhdllet stimmer, sa innebdr det att det finns fog for att tala om risk for religionsblindhet i
relation till konversion. Religionsblindheten kan ta sig uttryck i brist pa forstielse av savél

islam som kristendom och inte minst i forstaelsen av individens redogorelser av sin tro.

50 Grace, Davie. “Thinking Sociologically About Religion: Implications for Faith Communities ”, Review of
Religious Research 54, (2012): 273-289, 283
*1 Ibid.
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3. RESULTAT FRAN INTERVJUER ENLIGT RAMBOS MODELL

3.1 Presentation av informanterna
Jag har intervjuat sex personer — tva kvinnor och fyra mén. Safira och Mariam é&r iranier fran

Iran, Hassan och Hussein dr afghaner som bott flera ar i Iran, Youssef dr afghan som bott flera
ar i Pakistan och Ali dr afghan som bodde i Afghanistan dnda tills han flydde till Europa. Jag
anvinder fingerade namn och skriver aldrig ut stiderna som de bor i eller vilken kyrka de
tillhor. Nar jag citerar mina informanter har jag rittat deras svenska i de fall dar grammatiken
eller meningsbyggnaden &r fel. Jag har gjort detta for att underlétta ldsningen. Jag har inte
dndrat ndgra ord eller gjort grammatiska édndringar av sddant slag att det fordndrar den
ursprungliga meningen. I vissa fall har jag lagt till ett ord inom parantes for att det saknas ett
ord i meningen eller for att fortydliga en dialog. Om man har hela sammanhanget forstar man

anda, men 1 ett utryckt citat riskerar det att bli otydligt utan tillagget.

3.2 Kontext (Context)
Informanternas kontext har bade likheter och skillnader. Nagra har varit hdngivna i sin tro och

haft en bra situation i hemlandet dir de inte har haft anledning att ifragasitta tro, traditioner
mm. Majoriteten av dem vittnar om en religiost fundamentalistisk miljo, dir det finns en
tydlig utsatthet. Denna utsatthet kunde besta av fortryck mot deras etniska minoritet, social
utsatthet p g a funktionsnedséttning, krig och valdsamheter i hembyn som tvingar dem pa
flykt och till att leta bosittning 1 ett nytt land, dér de i flera fall uppfattas som andra klassens
medborgare. Alla informanter har gétt till moskén, en del bara sporadiskt och andra
regelbundet. Nir jag ber informanterna berétta om deras tro 1 hemlandet och vad den betydde
for den sa kommer svaret i form av hur ofta de har utfort religidsa praktiker som ar kopplade
till islam. Eftersom islam betonar handlingen (praxis) valdigt starkt dr detta inte s& konstigt.
Sjélv hade jag forvéintat mig svar som handlade om vad tron hade betytt for dem, kénsla av
tillhorighet eller liknande, men jag fick istillet svar som handlade om att de firat ashura’, att
de bad fem génger om dagen, att de gick till moskén, firade ramadan och andra hogtider o s v.
De tva kvinnorna som jag intervjuade gav svar som avsldjade att deras religiosa engagemang
och tro var viktigt for dem och hade en mer personlig dimension som bidrog till att forma

deras identitet dn vad jag uppfattade i midnnens berittelser. Flera av informanterna beréttar om

52 Ashura dr en hogtid som firas inom shiaislam till minnet av Alis (Mohammeds sonson) martyrdom. En del i
firandet bestar i att de troende iscensitter eller aterskapar martyrscenerna genom att sla sig sjélva blodiga pa
brostet och pannan. Det dr inte alla shiitiska foretrddare som uppmanar till blodutgjutelsen, men i de kontexter dér
mina informanter vuxit upp ar de blodiga riterna nagot som fastnat i deras minne och som de tar upp i intervjuerna.
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mullornas undervisning som inte fér ifragasittas och straff ifall man bryter mot deras tolkning
av islam. De flesta av informanterna har inte mott kristendomen i sina hemlander. Daremot
har alla varnats for kristendom och judendom. Men ndgra av dem méter kristna eller Bibeln
redan i hemmiljon. Hassans familj flydde i forvég till Europa medan han bodde kvar i Iran
och han beskriver det som en tid som ofta var svar. Han kédnde sig ensam trots manga
kompisar och han funderade mycket 6ver tillvaron. En av vinnerna var en dldre mulla som
lyssnade till Hassans frdgor om islam. Mullan gav honom ett annorlunda forslag — han
foreslog att han skulle ldsa texter fran “Bokens folk™ och gav Hassan en bibel pa persiska. Det
blir Hassans forsta mote med en bok som senare ska dyka upp under hans flykt till Europa.
Ali dr ett annat exempel — han jobbade tillsammans med amerikanska militdrer, som han
uppfattade som kristna, och blev tagen av deras vinlighet, omsorg och respekt. Deras

agerande stdmde inte alls med mullornas varningar for vasterlanningar och kristendomen.

I makrokontexten mérker man tydligt hur politiska och religidsa faktorer paverkar. Alla
informanter har fatt véastvarlden och kristendom utmalade som nigot negativt och nigot som
de ska akta sig for. Men man ser ocksé att med hjilp av internet och Google sa borjar
informanternas virldsbild &dndras. Ali googlar fram att Bill Gates, som han ser som kristen
vésterlanning, satsar massor av pengar pd vaccinationsprogram och hélsoutveckling i bl a
Afghanistan och det starker hans farhdgor om att mullorna ljuger och svartmélar vist. Hussein
har upptéckt rapmusik via nétet, lyssnar ofta pd detta och klar sig en Tupac-trdja, vilket gor att
han hamnar 1 skottgluggen for den religidsa polisen i Iran. Sjélv tycker han inte att det ar
ndgot grovt brott. Hans redan utsatta lage som afghan i Iran i kombination med de hir nya
anklagelserna far honom att lamna landet. Beréttelser som de hér vittnar om att
globaliseringen tranger sig in i dven i ldnder som forsoker hélla vésterlandskt inflytande borta
och det paverkar minniskorna som bor déir. Aven om mina informanter har vuxit upp i relativt
staingda miljoer med f& valmgjligheter och lite flexibilitet, s har internet blivit en mojlighet
for ndgra av dem att fa kontakt med ett storre sammanhang. De informanter som dessutom
kan engelska och har tillgéng till Google besitter resurser som ger dem tillgang till helt annan

information @n den de far i den lokala miljon.

Vad som sker i den lokala miljon dr ocksa viktigt. Majoriteten av informanterna har negativa
minnen kopplade till mikrokontexten eller det lokala sammanhanget. Nir de talar om
religionens roll 1 lokalsamhéllet ar det tydligt att det &r en konservativ form av bade sunni och
shiaislam som de moétt och som formar deras forstaelse och av islam. Det kan finnas olika

forklaringar till deras kritik. Det kan vara en adekvat och riktig bild av hur det har sett ut 1
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deras hembyar. Men det dr inte sdkert att de reflekterade pa exakt samma sitt nar de befann
sig i hemlandet som de gor nér jag intervjuar dem. Det kan mycket vil vara sa att flykten fran
hemlandet och méten med flera andra kulturer under resans gang, samt exponeringen for ett
mer fritt och vdsterlindskt samhélle, har gjort att de nu kan se saker i sin gamla kultur och
formulera kritik mot den pa ett sétt som de inte kunde medan de fortfarande levde dér. Det
faktum att de ocksa har tagit avstand frdn den gamla religionen och anammat kristendomen
g0r ju att de fortfarande befinner sig i en fas ddr de behdver omformulera sin livsberéttelse

och motivera varfor de har tagit avstind frdn det gamla.

Beskrivningen av fundamentalismen finns inte bara hos de som menar sig varit avogt instillda
till islam redan i hemlandet utan &ven hos kvinnorna, som varit hingivna muslimer,
framtrader bilden av en konservativ form av religion med mycket tydliga regler. Det finns inte
utrymme for att tdnka sjdlv, det finns inga andra alternativ an islam. Flera ndmner mullornas
utliggningar om krig i Guds namn, profeten som krigar, att “kuffar” fortjinar att do, att
ldmna islam ger dodsstraff, att dversétta Koranen till dari ger fiangelsestraff o s v. Som jag
namnde ovan har kvinnorna mer positiva bilder av livet i hemlandet. En av dem hade allt 1
hemlandet — god utbildning, vinner, pengar o s v. Aven om de nimner de striinga reglerna och
lagiskheten i islam sd séger de ocksa att tron var viktig fér dem och att de inte hade anledning
att ifragasitta den i det hér stadiet av livet.

3.3 Kris (Crisis)

Krisen ser olika ut hos mina informanter. Youssef har matt psykiskt déligt under lang tid, han
drar sig undan socialt umgéinge och utvecklar ett sjdlvskadebeteende. Han har haft stindiga
kriser redan 1 sitt hemland. Hans funktionshinder har gjort att han &r socialt utsatt och det har
drivit honom till att férsoka ta sitt liv i hemlandet, vilket gér att mamman bett honom fly till
Europa. Flykten till Sverige var oerhort svar och jobbig for honom och han var néra att duka
under — bdde pa vandringen ver bergen och nér baten han &kte pa gick sonder pa havet. Det
ar alltsd manga trauman han bdr pd och det resulterar i att han blir inlagd pa psykakuten i
Sverige en tid efter han kommit hit. P& sjukhuset far Youssef besok av en prast som ber for

honom och dé upplever han en kraft som han aldrig ként tidigare.

Hos tre av informanterna sker en gradvis forskjutning av tidigare uppfattningar och det ar
flera olika situationer som gor att de inte lingre kénner att de tror och tdnker som de tidigare

gjorde. Tva av informanterna beréttar om mdten med kristna personer och kontakt med kyrkor

53 Kafir dr arabiska och betyder “att dolja”, “forneka” eller “att inte vilja tro pa” och anvinds i pluralformen
“kuffar” som en nedsittande bendmning for att beteckna otrogna, d v s icke-muslimer.
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under sin flykt genom Europa som varit viktiga 1 krissituationer. Det handlar om kyrkor och
organisationer som erbjuder hjélp — gratis mat, kldder, husrum och mdjlighet att duscha nér
man &r trott, smutsig och utsvulten. Men det handlar ocksd om méten med individer som i ord
vittnar om Guds omsorg och kérlek, individer som ber for dem eller ger dem en bibel. I krisen
behover bade fysiska, psykiska och andliga behov métas och det verkar som om mina
informanter upplever att kristna i varierande grad bistitt med alla tre. Alis erfarenhet under
flykten var att han gdng pa gdng métte kristna som hjélpte honom under hans langa flykt,
medan ett par muslimer lurade honom. Detta forstérker hans redan skeptiska hallning till

islam, som bdrjat formas hos honom redan 1 hemlandet.

Rambo ndmner i sin genomgang av kristillstdndet att det inom religionspsykologin,
framforallt 1 studier av psykoanalytisk karaktir, dr vanligt att man ser krisen som en svaghet
eller ett sammanbrott. Den katalysator som sétter igang krisen &r av patologisk karaktar.
Motivationen hos konvertiten skulle d& komma frdn dennes rddsla, ensamhet och desperation
dédr omvindelsen blir en anpassning som hjélper dem att 16sa denna psykologiska konflikt.
Forskare inom humanistisk och transpersonell psykologi erbjuder ett annat perspektiv, dir de
anser att en ldngtan efter uppfyllelse (eng. fulfilment) kan vara ett lika starkt motiv som
svaghet. De menar att en del méanniskor &r andliga sokare, som véxer, ldr sig, utvecklas och
mognar och ser inte dessa individer som passiva offer utan som aktiva sokare.>* Bada synsiitt
kan styrkas genom forskningsresultat. Jag har inte psykologisk kompetens att avgora vilka
drivkrafter som &r starkast hos mina informanter, men jag kan konstatera att deras berittelser
rymmer bade rddsla, sammanbrott och desperation samtidigt som de uttrycker ldngtan efter
savil intellektuell, andlig och kénslomissig forvandling och tillvéxt. Detta forstarker bara min
uppfattning om att det dr viktigt att inte ha for ensidiga perspektiv ndr man analyserar

omvindelseberattelser.

I kapitlet som handlar om kris beskriver Rambo, férutom patologiska drivkrafter, flera andra
drivkrafter som han kallar "’kris-katalysatorer”, och det kan vara vért att ndmna de
katalysatorer som relaterar till sddant jag moter 1 mitt intervjumaterial. En av katalysatorerna
ar mystiska erfarenheter, vilket bAde Mariam och Safira har upplevt. Safira har i en desperat
situation foljt med en iransk vén till kyrkan eftersom hon hort att de kan ge henne praktisk

hjalp. I kyrkan kdnner hon motstridiga kidnslor. Hon beskriver forst hur hon ar beredd att ga ut

4 Rambo. Understanding Religious Conversion, 52
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ur kyrkan nér pastorn siger att Jesus dr Gud. Nej, det hdr dr inte for mig. Jag mdste gd. Gud

dr en! Men sa borjar de sjunga igen och séngen beror henne s hon sitter kvar.

Och jag élskade den laten. Den handlade om att Gud kan @ndra sorger till
glddje och att Gud ar vért enda hopp. Och de sjong den sangen och det var
forsta gdngen som jag vagade tala med Gud direkt. Och fraga honom. Innan
det var Gud en, Mohammed var den siste profeten... Han dr Allah, det finns
ingen annan. Sa...jag vagar inte prata och fraga Gud. Men 1 det hir
momentet sa sa jag: ”Gud, jag vet inte vem du &r. Jag pratar med dig som
har skapat mig. Jag vet inte ditt namn. Ar det Jesus? Allah? Vad som helst!
Jag vet inte vem som har skapat mig. Jag behover dig. Om du finns — kom
och fréils mig! Jag behover din hjdlp! Min situation i familjen dr 1 kaos!” Jag
beriittade allt. Och sen nir jag sa: ”Vem #r du? Ar du Jesus eller Allah? Visa
mig!” Nir jag sa det kom det en virme 1 hela min kropp och jag borjade
grata. Och sé skrattade jag.

Safiras reaktion dr alltsd somatisk och far bdde hennes bror och forsamlingens pastor att
reagera. Brodern undrar varfor hon griter och varnar henne for att de ljuger i1 kyrkan. Pastorn
kommer fram och frdgar om han far be for henne. Det far han, men nér han undrar om hon vill
ge sitt hjdrta till Jesus sé séger hon nej. Safira beskriver det som att hon var rddd. Hon kinde
av en kraft, som hon i intervjun beskriver som den helige Ande, men hon vagade inte 1dmna
islam. Efter den hér hiandelsen forvirras livet ytterligare — savél for familjen som for Safira
personligen. Samma dag som hon var i kyrkan borjar hon hora en rdst i huvudet som sdger att
tiden &r inne for henne att d6 nu. Rsten ldmnar henne inte utan dterkommer med jédmna
mellanrum. Den sdger att hon hade allt 1 sitt hemland, men nu finns inget kvar, sa det ar lika
bra att hon tar livet av sig. Safira beskriver det som att det var som en revolution inne i hennes
huvud och till slut driver rosten henne att ta klivet upp i fonstret for att hoppa. Nér hon star i
fonstret forbannar hon Allah som inte bryr sig om henne, trots hennes iver att vara god
muslim. Hon tvivlar ocksé pa Jesus. Ingen av dem har rdtt! Nar hon ska hoppa hor hon en
svag rost som sdger: Min dotter, vinta pa mig! Jag dr Jesus! Vinta pa mig! Efter detta har
hon inget minne av vad som hént forrdn hon ligger pd séngen och hennes forédldrar star
gratande vid sdngen. Fordldrarna dr djupt skadade och de bestimmer sig for att aldrig prata
om den hdr hdndelsen igen. Safira gor alltsd bade erfarenheten av en kraft som paverkar henne
somatiskt sa hon kidnner virme och borjar grata, men hon hor ocksa roster — bade en ond rost

som vill ta livet av henne och i sista en svagare rost som hon identifierar som Jesus.

I Mariams beréttelse hittar man minst tva olika kriskatalysatorer — en mystisk héndelse och ett
helande. Mariam kénner fortvivlan dver att hennes vin ligger for doden 1 koma pa ett sjukhus

1 Sverige. Den sjuka kvinnans barn kommer mista sin enda vardnadshavare om hon dor och
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familjen ber Mariam, som de anser vara renhjértad, att be f6r den sjuka kvinnan. I denna
situation kdnner sig Mariam totalt fortvivlad och utlimnad. Hon gér till en kyrka for att hitta

en stilla plats att be. Senare pé kvillen ndr hon kommer hem fortsitter hon be:

Och sen borjade jag be till honom. Till Jesus. Och sen borjade jag be:
”Snélla, hjdlp henne! Det hir dr hennes familj. De behover henne!” P&
natten ndr jag sov s drdmde jag att jag var pa sjukhuset. Och X sov pa en
sdng. En vit sdng. Och jag star bredvid henne. Och det var en man. Han
hade vita klader. Och hans ansikte — det var som ljus! Och han séger till X:
”Kom upp!” Jag séger till honom att den hér kvinnan hon &r dod. I morgon
kommer maskarna att dta henne. Likarna kommer ta bort henne. Hon &r
dod! Han sa till mig: ”Jag séger att hon ska komma upp. Jag siger det. Jag
ar Jesus och jag sdger att hon ska komma upp.” Nér Jesus sa att hon ska
komma upp sa satte hon sig upp 1 sdngen. Nér jag vaknade beréttar jag till
min man. Och jag vet inte vad som har hént. Om hon &r d6d eller om det har
skett ett mirakel. Jag fragade min man, han heter Y, vad ska jag géra nu?
”Men ring dottern!” S4 jag ringde pa morgonen klockan sju till hennes
dotter och hon sa: ”Det har hint ett mirakel! Hon lever! Det har skett ett
mirakel! ...Hon dricker saft och sitter pd sdngen och iter frukost.”

Rambo skriver att en katalysator kan vara just sjukdom och helande® och Mariam far allts&
uppleva detta ocksa — inte for egen del, men for véninnans del som hon just bett for. En
intressant detalj 1 Mariams beréttelse ér att hon beréttar om sin drom for sin make nér hon
vaknar. Det Mariam inte vet i den hér stunden dr att hennes man redan r kristen, men har
inte vdgat berétta detta for henne av rédsla for att hon ska lamna honom. Nar det sen visar
sig att kvinnan har blivit frisk vdgar maken berétta for Mariam att han ar kristen.
Helandeundret i kombination med att hon fir veta att maken konverterat leder Mariam in 1
sokande och tvivel, vilket 1 sin tur sen leder till en ny personlig kris. I den hér krisen vet hon
inte vad som é&r sant lingre och hon &r radd for att gora sig skyldig till apostasi, med allt vad
det innebdr. Rambo har dven en katalysator som han kallar just “apostasi” och som ju géller

alla mina informanter.>°

3.4 Sokande (Quest)
For en konvertit kan ofta krisstadiet, sokandestadiet och motet med annan tro hinga ihop med

varandra. Sokandet intensifieras ofta 1 kriser, men kan ha funnits redan innan. Ett méte med
en kristen person eller en kris kan ocksé vara det som informanten uppfattar som startskottet
pa sokandet. Nir jag analyserar mina informanters beréttelser ser jag olika responsstilar. Tva

av dem verkar vara sokare redan i sitt hemland. Jag dr inte sdker pa att de vet vad de soker,

55 Rambo. Understanding Religious Conversion, 49
%6 Ibid, 53-54
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men de #r missndjda med den tro, de virderingar och synsitt som finns i hemlandet. Aven om
sOkandet har borjat redan i hemlandet sé har den strukturella tillgangligheten varit s&
begrinsad att det dr forst nér de ldmnar landet som det blir mojligt att gé in 1 ett mer aktivt
sokande. Ali har redan borjat tvivla starkt pa mullornas laror och de kdnslomissiga banden till
religionen har borjat brytas. Det gor formodligen att han dr mer 6ppen for nya influenser.
Under flykten dr det flera gdnger kristna manniskor som hjilper honom. Nir han kommer till

Sverige far de bo i en kyrka och Ali beskriver det sé har:

Det var mycket kérlek! Det var fantastiskt for mig. I muslimlénder s far

inte kristna och judar gé till moskén. Man sédger att de dr “’kafir”. De ér

smutsiga... Men jag tdnkte: I muslimlénder far inte de komma. Men hér. Vi

far sova hir. De hjilper oss. Aven pa sondagen. De borjade gudstjinsten. Vi

var bakom, men det var ingen skillnad. De kédnde inte att ”det 4r muslimer 1

kyrkan, dé kan vi inte fira gudstjénst”. De ville inte f& bort oss. Och i kyrkan

fanns manga kléder och filtar. Och de sa ni kan ta dem sa ni inte blir

sjuka”.
Hassan brottades mycket med ifall sunni eller shiaislam var den ritta vdgen. Han hade fétt en
bibel redan i Iran, och forsokt ldsa den, men inte forstitt den. I Grekland tréffar han aterigen
kristna manniskor men d& &r han inte langre lika sokande, atminstone till en borjan. Han

beskriver det sahar:

Och det var i Grekland... Jag tinkte inte s& mycket pd kyrkan. Det var en
tom tid. Jag hade inte s mycket pengar och jag dter inte sd ofta mat. Och en
annan kompis, han bor i1 Frankrike nu, han bjuder mig till en persisk kyrka 1
Grekland. Och det var manga afghaner och iranier som gér dit. De har varje
sondag gudstjénst pa persiska.

Det som motiverar Hassan &r 1 det hér laget inte sokandet efter religidos mening 1 tillvaron

utan det faktum att de serverade mat gratis och han behovde spara pengar for att ta sig vidare.

Det ar forst efter att Hassan varit 1 kyrkan négra ganger som det religidsa sokandet tar ny fart.
En kvinna fran Iran tar sig an honom och ber for honom. Han pratar av sig med henne och
han upplever att han blir bittre nér hon ber for honom. En dag dr hon bara borta. Men hon har

lamnat en bibel. Han borjar aterigen ldsa och kompisen som tog honom till kyrkan sédger:

Du behover inte lasa hela boken. Du dr en sokare. Du méste ldsa det hir Nya
Testamentet. Borja med Matteus, Johannes, Lukas och Markus. Oke;j. Jag
laste dir. Och sen borjade jag lasa.

Nér Hassan kommer till Sverige soker han sjdlv upp en kyrka. I kyrkan som han gér till nu

finns en kvinna som talar persiska och som oversétter bade vid gudstjanster och bibelkurser.
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Hussein har en kompis som beréttade for honom om Jesus, men han reagerar forst negativt pa
det. Han &r 6vertygad om att hans tro, islam, dr rétt. Jag tolkar det som att problemen han
hade med den religiosa polisen i Iran inte fatt honom att tvivla pé islam, utan det 4r snarare
ett missndje med regimen och tolkningarna av islam. Hos Hussein ser man tydligt hur de
kidnsloméssiga bindningarna till sin egen tradition och kultur gor att han brottas med bade

riddsla och nyfikenhet i motet med kristendomen:

Och han berittade om Jesus for mig. Men ibland sdger jag: ’Nej, jag vill
inte. Jag ar trott.” For jag var rddd. Forstar du vad jag menar? Jag var rddd
for min gamla gud. Och sen sa tinker jag att det hir (kristendomen) &r nog
sanning. Och jag tror inte ldngre att jag kan forlora min sjdl. Och nér jag var
med i kyrkan sa kinns det bra. Jag hade manga, manga fragor. Och nir jag
borjade 1 kyrkan. Som en mobil till en laddare. Det blev mer och mer. Och
jag frdgade alltid présten fragor. Och de svarade mig.

Den hér kdnsloméssiga brottningen ndmner flera av informanterna. Det 4r en kinslomassig
brottning i bemérkelsen att de har blivit varnade for att Iimna islam och inlédrda att
kristendomen &r falsk men samtidigt upplever de att kristendomen har en stark
dragningskraft. Youssef sdger att han tror att han ska bli straffad av Allah om han gar till
kyrkan och det dr forst ndr han ser andra afghanska killar gé till kyrkan och att inget hinder
med dem som han végar gé sjilv. Den kénslomaéssiga brottningen beror inte bara pa Allahs
straff utan ocksa pa att deras familj och manga vénner fortfarande dr muslimer och de ar
oroliga for vilka konsekvenser omvindelsen skulle f& for deras familje- och
vénskapsrelationer. Oavsett vad som orsakar kinslorna forstdr man att det ar en verklig

brottningskamp som tar mycket kraft och energi. Mariam uttrycker det sdhér:

Jag sitter fast mellan islam och kristendom. Vad hénder? Vad ska jag
gora?...Det dr viéldigt svart, valdigt svart for mig att forsté vilken vig som ér
ritt. Den hdr — min gamla vég. Eller den hir — den nya vigen. Det dr mycket
svért...Men mitt hjérta och det hir huvudet. Det 4r mycket hart. Och jag
kunde inte bestimma mig. Jag fick huvudvirk. Och jag bara sitter hemma
och ténker. Och pé natten kunde jag inte sova bra...Jag fick ont i mitt hjirta.
Jag dter mycket medicin, men det hjilper inte.

Det ér ingen av informanterna som séger ndgot om att de att de har funderat over att [imna
gudstron helt och hallet. Safira dr den som &r ndrmast nér hon star i fonstret och ropar
fortvivlat till en Gud som hon i stort sett gett upp hoppet om. For de andra ér tron pé en Gud
inget som de tycks ifragasitta. Det ar islams bild av Gud som de tycks brottas med och den
religiosa praktiken inom islam. Informanterna ndmner dven en del motiverande strukturer

som de finner lockande med kristendomen. Det kan dels handla om viljan att hitta ett
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attraktivt konceptuellt system och dér kan man se att nagra av dem jamfor islam och

kristendom och kommer fram till att kristendomen &r béttre. Hussein sidger sé hér:

Och alltid nér jag var ensam, sa jamforde jag islam och kristendom. Och jag
tdnker: “vi forlorar sjdlva pa islam”....Men i kristen tro sé séger de att Gud
ar sndll. Gud dr din vén. I islam far du inte sdga att du ar vin med Gud.

Ali och Youssef funderar bada dver kriget och valdet i1 islam. Ali hade redan i hemlandet och

under flykten googlat péd Jesus och tyckte att han skilde sig frain Mohammed:

Nir jag ldser om att Jesus erbjuder andra att bli kristna s ar det aldrig
genom krig. Han bara sdger ”kom, kom”. Bara en gang — i kyrkan (eller
templet, min anm) s blir han arg och slidnger saker. Det &r allt. Bara den
géngen.... Men Mohammed — han erbjuder med krig. Om du tar emot (tron)
sd dr det bra. Om du inte vill s& maste du do.

Youssef sdger:

Och jag borjade ldsa om Jesus. Jag léste alltsa...att han dr sanningen och sa.
Han visar rétt viag. Jesus hade aldrig krigat mot ndgon. Men jag sjilv, nar
jag jamforde med islam och s4, de berittar alltid om krig.

De hir uttalandena dr subjektiva. Huruvida de stimmer med verkligheten eller inte kan
naturligtvis diskuteras. Man skulle kunna ha invéindningar mot sévil deras syn pa islam som
kristendom hér och hédvda att de svartmadlar islam och skénmalar kristendomen. Men det hér
ar deras personliga erfarenheter. Hassan skiljer mellan fanatiska muslimer och mer moderata
och tycks medveten om att han vuxit upp i en fanatisk milj6 och att all islam inte ser ut pa
samma sétt som han erfarit. I kyrkan fastnar informanterna framforallt for texter som handlar
om Jesus, dér kérleken stér 1 centrum. Det blir en vildigt annorlunda undervisning som
framstar som mycket mer attraktiv. Flera av informanterna ndmner ocksé det personliga
anslaget som kristendomen har och att man kan tala med Gud pa sitt eget sprak. Hassan séger

att tidigare var religionen bara ett maste, bara krav:

Men nu jag har relation. Jag kan prata med (Gud) sjdlv. Jag och min Gud
forstar varandra. Nér jag vill ldsa bibel sd laser jag pa persiska eller vilket
sprak spelar ingen roll. Nér jag var muslim var det bara pé arabiska. Jag
forstar inte de arabiska orden. Men nu forstér jag.

Flera av dem ndmner ocksa frid 1 hjértat, lugn och att deras personlighet foréndrats till det
battre. Den hir fordndrade gudsbilden verkar hos flera av dem péaverka den egna sjilvbilden
positivt. Bédde lidngtan efter frid och upplevelsen av att f en mer positiv sjdlvbild dr andra
motivationsfaktorer. Rambo ndmnde ocksa etablera och uppritta relationer som en

motivationsfaktor. Det &r tydligt hos flera av konvertiterna att de sdker en social gemenskap.
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De kédnner sig ensamma och vilsna. Och kyrkorna erbjuder en miljo som for flera av dem

visar sig vara bade fysiskt, psykiskt och andligt stdrkande.

3.5 Mote (Encounter)
Informanternas forsta méte med kristendomen eller kristna ser véldigt olika ut. I det hir

avsnittet vill jag framst ha fokus pa trosforetradarnas roll. Vilka dr de? Hur ser deras
missionsstrategier ut? En sak som forvanade mig var att den forsta kristna person som alla
informanter kom 1 kontakt med var en landsman. Det var nagon som talade deras sprak och
som antingen direkt borjade beritta for dem om Jesus eller som ville fa med dem till kyrkan.
Alla ménnen jag intervjuade har bott pa olika platser i bade Europa och Sverige och det blir
tydligt att kyrkan och kristna har funnits nérvarande pa flera platser — inte bara i de stdder dar
de nu befinner sig. Jag uppfattar det som att deras kristna landsmén ibland kan vara ganska
patrangande 1 sin iver att dra med dem till kyrkan eller berdtta om Jesus. Nér de talar om
motet med svenskar — antingen pastorer eller medlemmar sé later det snarare som att
svenskarna dr snilla och hjélpvilliga. De far mat, husrum, kldder och kédnner att de &r
vélkomna till kyrkan. Men det verkar som om svenskarna ér forsiktigare i sitt missionerande.
Ali sdger:

Jag har blivit god vin med A och B och deras vénner. Jag har mycket

kontakt med dem. Men de sa aldrig att jag méste bli kristen. Nej. Jag tankte

sjdlv och bestamde sjélv. Sen (efter att ha ldst, jamfort och tinkt) jag sa till
A: Nu vill jag dépa mig”. Da blev hon glad.

Safira har en vildigt positiv bild av kyrkan och nér jag fragar henne om det dr ndgonting hon

tycker att svenska forsamlingar borde tdnka pa eller ldra sig s svarar hon:

Men jag tycker att svenskar dr for snélla. Alltsa ni respekterar jattemycket.
Det behdvs inte. Svenskar respekterar jattemycket muslimer, men det
behovs inte. Nagon méaste vicka dem.

I de berittelser som jag analyserat verkar inte svenskar vara lika missionerande som troende
afghaner och iranier. Men ddremot kan det finnas svenskar som de moéter i forsamlingarna
som blir forebilder och auktoriteter for dem. Flera av dem ndmner pastorns betydelse. Ibland
ar det oklart om det &r bara pastorn de avser eller om det &r nagon annan ledare. Hassan
beréttar att han valde den kyrka han gér till nu for att ’nér pastorerna i den kyrkan pratar om
Bibeln s& kommer det pa deras hjdrtan”. Jag tolkar det som att han menar att det kiinns som
det de sdger kommer direkt fran hjértat och att det mérks att de har en kérlek till Bibeln. Det
marks att alla dr tagna av pastorernas och présternas omsorg om dem som individer, att de tar

sig tid att lyssna och svara pa fragor. Prasterna och pastorerna ter sig vildigt annorlunda
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jamfort med de mullor de triaffat i hemldnderna. Vad géller bemotandet kan det vara viktigt
att siga att kulturskillnader formodligen spelar in en hel del hér. Det positiva bemdtande som
pastorn ger skulle de kunna f& pd flera héll i det svenska samhallet och inte bara 1 kyrkan.
Déremot dr det mojligt att konvertiterna sitter bemdtandet 1 relation till den kristna tron och
att det forstirker deras positiva bild av kristendomen. Det faktum att flera av konvertiterna
nédmner pastorers och ledares betydelse kan ocksa ha med kultur att gora. Det blir naturligt

och sjélvklart for dem att se pastorn som en auktoritet.

I det nya sammanhanget som mina informanter befinner sig i, bade pa flykten och 1 Sverige
ar de 1 en miljo dar de varken forstdr sprék eller kultur sérskilt vdl. De &r utsatta pd ménga
sdtt och riskerar att bli marginaliserade. Det dr inte konstigt om kyrkan i det hir laget
framstar som en attraktiv gemenskap for dem. Dér erbjuds bade materiell hjédlp och
gemenskap. Jag trodde att ndgon av mina informanter skulle nimna kyrkans betydelse for
anpassningen till det svenska samhéllet och sprakinldrningen. Nér jag har besokt sprakcaféer
och liknande pa olika hall i Sverige (bade i1 kyrkor och pd andra platser) sa &r det just métet
med svenskar och ldngtan efter att bli del av kulturen hédr som har motiverat manniskorna dar
att komma. Det kan hénda att det ar en viktig sak dven for mina informanter, men det ar
ingen av dem som séger det. De talar mycket om vérdet av den kristna gemenskapen, men det
verkar som om de hellre soker sig till kristna gemenskaper dér det talas farsi och dari om
sddana erbjuds. Att fi ldsa Bibeln, be och tillbe pa modersmalet framstar som stort och

viktigt.

Rambo ndmner kontextualisering och att det varierar i missionssammanhang i vilken
utstrackning missionérerna véljer att anpassa budskapet till omgivningen. Nér jag analyserar
intervjuerna kan jag inte med sidkerhet svara pa hur kontextualiseringen sett ut for mina
informanter. Flera av dem har ju hort evangeliet genom sina landsmaén, vilket innebér att de
fatt den kristna tron presenterad for sig av ndgon som forstir deras kultur och det underléttar
kommunikationen. Flera av dem har gatt en alphakurs, d v s en grundkurs 1 kristen tro som
anvinds i manga kyrkor.’” Nagra har ocksé gétt en kurs som heter Al Massira.’® Dir tar man
fasta pad gemensamma ndmnare som finns i Bibeln och Koranen och forklarar kristen tro pa
ett sétt s det gér att fora dialog om bade likheter och skillnader. Al Massira &r utvecklad i

Mellanostern av kristna som vill forklara kristen tro for muslimska landsmén, men den har

57 http://sverige.alpha.org/
38 https://www.almassira.org/
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dven anvénts pa flera hall 1 Europa. Informanterna siger att de har uppskattat kurserna, men

gér inte in pé vad de har lart sig av dem.

3.6 Interaktion (Interaction)
Nar informanterna kommit over det forsta stadiet av sokande och tvivel och kommit fram till

att de vill utforska kristen tro och liv ytterligare sa foljer interaktionsstadiet. Nagot som varit
genomgaende hos alla mina informanter &r att de verkar tillbringa mycket tid i kyrkan. De gér
pa alphakurser, Al Massira-kurser, bibelstudier och gudstjénster. Tron och gemenskapen blir
mycket viktig for dem. Safira ndmner att hennes forsamling har alphakurser tva ganger varje
vecka, fOr att det ar sd manga afghaner i1 forsamlingen och de behdver ldra sig och forstd mer

om den kristna tron. Hassan sager:

Det finns mycket att tala om 1 Bibeln. Jag tycker om att sitta och diskutera
de hér bibelorden tillsammans. Det ar darfor jag far till olika kyrkor och vi
sitter och ldser Bibeln.

Hussein berittar att han tycker om bonen och férbonen:

Jag dlskar ndr ndgon ber for mig. Och det finns manga méanniskor som ber
for mig. Men, ndgra méanniskor, nir de ber for mig s& kidnner jag hur
kroppen blir varm....Och kyrkan for mig, det dr en plats som man inte kan
jamfora med ndgon annan plats. Har dr lugnt och jag har en kénsla av att
traffa ménniskor, prata, be. Det dr bra. Ja, for mig, jag tror det.

Jag frdgar Ali om det ér viktigt att ga till kyrkan och han svarar:

Ja, det ar bra. Det r inte viktigt (n0dvandigt att) du maste ga, men det dr bra
om en kristen person gar till kyrkan for att lara sig. Sarskilt for oss, for vi
kan ingenting. Allting stér inte 1 Bibeln, sa man maste ga till kyrkan. Det
finns nattvard t ex, men vi vet inte vad nattvard dr. Man maste kolla vad
nattvard ar. Och det finns manga saker av samma slag.

Det blir tydligt i beréttelserna att gemenskapen utgdr en ldrande gemenskap for konvertiterna.
De lér sig mer om vad det ar att vara kristen genom att studera kristna, delta i gudstjénstliv,
sjunga sanger, delta i ritualer och samtala om tron. Alla informanter utom en beréttar att de
varit i flera olika kyrkor, &ven om de raknar en kyrka som sin egen. De upplever att alla
kyrkorna har ett tydligt fokus pé Jesus och att det inte skiljer sig s mycket at. En sak som slar
mig 1 métet med informanterna dr att de inte verkar ha nagot emot att ga till kyrkan flera
dagar i veckan. Eftersom det dr fa forsamlingar som erbjuder aktiviteter varje dag i veckan sa

kan det vara en anledning till att de besoker flera olika kyrkor 1 stan.

Interaktionsstadiet dr ocksa det stadium dir konvertiterna borjar identifiera sig sjdlva med

kristendomen. Ritualerna hjélper dem att forena teori och praktik, retoriken 1 undervisning,
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lovsanger och bon ger dem ett tolkande system och roller som de far hjdlper dem att hitta en
plats och tillhorighet. Nir jag traffar konvertiterna mérks detta pa olika sitt i deras beréttelser.
Det mérks att de bearbetar och delvis tolkar om sina beréttelser i ljuset av den nyfunna tron.
Alla informanter betonar den intima relationen med Gud som négot stort, men tva av dem
anvéander en formulering som jag har hort manga ganger 1 kyrkan nar ménniskor vill forklara
den kristna tron. De séger “kristen tro dr inte religion utan relation med Gud”. Eftersom tvé
informanter anvinder denna formulering nistan ordagrant sa anar jag att de har hort den 1
kyrkan. Det behdver naturligtvis inte betyda att de inte upplever att det &r s, tvdartom kan de
ju tycka att det dr en formulering som fingar vad de kidnner, men det r ett exempel pa att de

inlemmar sprakbruk som finns i kyrkan och gor det till sitt eget.

Mariam beréttar om en hel del interaktion med troende innan hon fattar beslutet att tro pa
Jesus. Hennes man och nagra av hans kristna véanner sitter ofta med henne, talar om Jesus och

uppmanar henne att folja med till kyrkan:

D4, en sondag sa dkte min man och jag tillsammans till kyrkan. Och sen
fortsatte vi att g& varje sondag. Och de ar vildigt sndlla mot mig. Och varje
gang lar jag kidnna folket och kyrkan béttre. Och sen ldser jag Bibeln sjilv
och léar kénna Jesus mer — vem han dr. Och nér de har gudstjanst s&
Oversétter min man at mig. Och sen bestdmde jag att det hér &r ritt vig och
jag vill bli kristen. Jag fick ett dop i kyrkan.

Safira dr den som kanske har minst interaktion med kristna och kyrkan innan hon fattar
beslutet att bli kristen, men den gang hon var 1 kyrkan berordes hon pa ett sétt som fick stora
konsekvenser. En intressant aspekt 1 hennes beréttelser, som knyter an till interaktion, ar att
pastorn kommer pd besdk hem till henne kort efter att hon forsokt begé sjalvmord. Nar han
traffar Safira sa fragar han direkt om Jesus har visat sig for henne. Det faktum att han kommer
hem till Safira visar att han &r man om interaktionen. Det dr omdjligt att sdga vad som skulle
hint om pastorn inte kommit, men man kan konstatera att hans besok var betydelsefullt for

Safiras religidsa utveckling.

Hos alla informanter tycks interaktionen vara intensiv och bestér av bade formella och
informella mojligheter att inlemmas djupare i gemenskapen. Det finns formella aktiviteter och
ritualer i t ex gudstjénst, lovsang, tillbedjan och bibelundervisning som de kan delta 1
tillsammans med andra troende, men det sker ocksa en informell interaktion genom att de lér
kdnna kristna ménniskor och blir del av en gemenskap som paverkar dem. De fikar
tillsammans efter gudstjansten, de foljer med forsamlingsmedlemmar hem och tittar pd

fotboll, de far folja med forsamlingsmedlemmar pé olika aktiviteter — bade inom och utanfor
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kyrkan. All denna interaktion hjédlper dem att upptdcka och anamma ett nytt tolkningssystem.

De etablerar en vardagsverklighet dir det nya perspektivet borjar dominera alltmer.

3.7 Beslut (Commitment)
Overlatelsestadiet eller beslutsfattandet ir sjilva forankringspunkten i omvindelsen. Den hir

overlatelsen ser olika ut i olika religioner. I kristen tradition utgér dopet en mycket tydlig
initieringsrit dar den troende kliver ner i dopgraven, sénks ned i vattnet som en symbol for att
hen dor bort fran det gamla livet och uppstar till ett nytt liv 1 Kristus och 1 gemenskap med
den troende forsamlingen. I kyrkor som praktiserar vuxendop &r det vanligt att man har nagon
form av dopskola eller dopsamtal for att dopkandidaterna ska vara medvetna om dopets
konsekvenser. Majoriteten av mina informanter har gétt alphakurs, som har gjort att de har
fatt en grundforstéelse i vad kristen tro handlar om. [ ménga fall har 6verlatelsen borjat ske
redan innan dopet, men dopritualen blir en synlig bekréftelse pa beslutet att bli en kristen som
resten av forsamlingen ser och erkiinner. Overlatelsen till kristen tro fortsétter naturligtvis
dven efter dopet 1 form av fordjupning i lira och praxis. Nattvarden &r en annan ritual i
kristendomen som vittnar om Overlételse eftersom méltiden handlar om viljan till gemenskap
med Kristus och forsamlingen, dédr brodet och vinet som delas 1 nattvarden symboliserar Jesu
kropp och blod som utgjuts till manga for syndernas forlatelse.> I nattvarden uppmanas
deltagarna ocksa att se varandra som ett — eftersom alla far de del av ett och samma bréd”.
Nattvarden innehaller bdde element av syndabekdnnelse och forlitelse. Mina informanter har
alla valt att dopa sig, men det dr inte alltid dopet som de véljer att berdtta om for att skildra
hur deras beslutsfattande har gétt till. Flera av dem uppehéller sig vid en handelse eller ett
beslut som foranleder dopet och dopet blir en senare offentlig bekriftelse pa ett beslut som de
har tagit i sin ensamhet eller i sdllskap av ndgon de samtalat med. Nér Safira far besok av
pastorn fragar han sa smaningom om hon vill ge sitt liv till Jesus och Safira sdger att om han
16ser hennes problem sa ska hon f6lja honom och gora allt han sédger under resten av hennes

liv. Pastorn forklarar da att det inte ar sa det funkar:

”Han &lskar dig utan villkor. Utan att du har fortjant... Men en enda sak
som du ska gora ér att ldta honom komma in, 1 ditt liv och 1 ditt hjarta.” Ok,
sa jag, och borjade be. Och omviande mig fran mina synder. Sa jag gav mitt
hjarta.

59 Olika kyrkor har olika nattvardssyn och det blir f6r komplext att redogéra for de olika skillnaderna hér. ITnom
de kyrkor som mina informanter kommer ifran ar det vanligast att man anser att nattvarden symboliserar Jesu
kropp och blod till skillnad frén t ex katolska kyrkan dar man tanker sig att brodet och vinet forvandlas till Jesu
kropp och blod.
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Safira borjar ga till kyrkan och en tid direfter dops hon. I Safiras beréttelse marker man
tydligt den motivation som forst driver henne till att dvervéga att 1dmna sitt hjérta till Jesus —
motivationen att fa hjélp med de problem hon har. Och hon upplever att Gud hjilper henne 1
de problemsituationer hon stér i. Nér tron fordjupas ytterligare &r det snarare andra motiv som
driver henne, t ex viljan att forstd mer av vem Gud ér eller ivern att berdtta for andra om sin

tro.

Det ér inte sa manga som beréttar ingdende om sjdlva beslutet att bli kristen. I efterhand
tanker jag att jag borde ha fragat dem om de har ett speciellt tillfalle ndr de bestimde sig for
att bli kristna, for da kanske jag hade fitt mer uttommande svar. En annan anledning till att
det inte berittar om det kan vara att beslutet att bli kristen har varit mer av en process och att
de inte vet exakt ndr de ”blev kristna”. De berittar istéllet detaljerat om végen till tro, om
sokandet och krisen. Alla informanter som jag har traffat berattar att de fatt frid i hjartat narde
har gett sitt liv till Jesus. En lédngtan efter frid i ett kaotiskt liv dr en stark motivationskraft och
hér upplever allihop att den ldngtan uppfylls. Det &r inte alltid som denna ldngtan funnits fran
borjan, men nagon géng under interaktionen med kyrkan och de kristna sa vicks en andlig

langtan efter frid.

3.8 Konsekvenser (Consequences)
Om informanterna sager relativt lite om dverlatelsefasen sa sdger de desto mer om

konsekvenserna av konverteringen. Det handlar bade om konsekvenser kopplade till deras
egen personlighet och till sociala konsekvenser — bade i och utanfor kyrkan. Konsekvenserna
kan vara bade positiva och negativa. En av de positiva personliga konsekvenserna som nimns
ar deras fordndrade sjélstillstdnd. Att de kianner sig lugna och trygga genom tron pa Jesus &r
nagot som alla ndmner. De ndmner ockséd den personliga relationen som de har till Jesus.
Hussein och Youssef har bada fétt avslag pa sina asylans6kningar, men betonar trots detta att

de inte kénner sig rddda utan litar pA Gud. Hussein:

Jag har fatt ett avslag. Och jag vet det, jag maste fortsitta att kimpa. Gud
hjélper oss. Jag vet att det kommer. Jag ténker inte som forut att livet inte
har ndgon betydelse. Nu ténker jag pa framtiden och tror att det kommer bli
bra.

Om deras frid ar dkta eller om de fortfarande kdnner sa ifall de avvisas kan jag naturligtvis
aldrig veta. Jag kan bara konstatera att de kinns trygga och 6vertygade nir vi gor
intervjuerna. Youssef berittar att hans liv har fordndrats pa andra positiva sitt sedan han kom
till tro. Han har slutat med sitt sjélvskadebeteende och med alkohol sedan han kom till tro.

Dessutom beréttar han att hans sociala liv och beteende har fordndrats och att han tidigare
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inte vdgade gé ut bland folk, men att han nu kan umgas med alla. Youssef isolerade sig redan
i sitt hemland, eftersom hans funktionshinder stigmatiserade honom och gjorde att han
utsattes for mobbing fran tidiga ar. P4 séttet han forklarar om sin rddsla for samhéllet och
sociala kontakter far jag bilden av att det inte bara &r vanlig blyghet han har kommit 6ver
utan att han blivit befriad fran social fobi och har fétt en upprittad sjalvbild. Nér jag fragade
om han upplever att tron har férdndrat honom kom svaret ja, ja” med starkt eftertryck och ett
stort leende och han berittar att andra marker forandringen hos honom. Det &r vért att pdpeka
att det svenska samhéllet har ett mycket bittre bemodtande av funktionshindrade och att det
som sags som ett stigma i Youssefs hemland inte gor det hér, vilket sédkert ocksa paverkar
situationen. Men Youssefs upplevelse dr att det dr just den kristna tron som gett honom

modet att relatera till andra.

De andra konvertiterna ndamner ocksa att den kristna tron kan forédndra ens sétt att tinka och
bete sig och att andra ménniskor i deras omgivning mérker det. Nér jag ber Hassan berétta
om vad tron betyder i hans liv sd séger han forst att han inte har upplevt ndgot mirakel eller
helande eller liknande. Han beréttar istdllet hur hans mamma, som ar muslim, méarker en stor

positiv fordndring hos honom:

Min mamma hon sa: ”Forut var du (betedde du dig) som om du vore dum 1
huvudet! Du tdnkte inte s mycket pa familjen. Bara pé dig sjdlv.” Jag
jobbade mycket i Iran och sen forsvinner bara mina pengar. (Hon sa) ”Du
dricker hela tiden, du traffar tjejer, du reser ut pa landet. Du &r inte sa
mycket hemma. Men nu har du blivit lugn. Det hander ndgonting i dig.
Forut nar du var muslim sé gick du bara till moskén om du var tvungen. Om
du bestdmde sjélv ville du inte gé till moskén. N4, ingenting. Jag kommer
inte ihag att du har gétt sjilv till moskén. Men nu: Den hér sondagen ska jag
vara 1 kyrkan. Eller: Det kanske finns nagon kvéllsgrupp i kyrkan. Det
spelar ingen roll vilken kyrka, du gillar att vara dir. Det har hdnt nagot med
ditt hjarta.”

Mariam har ocksa en beréttelse om foréndrat beteende, men det géller inte henne sjilv utan
hennes man. Han blev kristen fore henne, men vagade inte berétta. Det Mariam ddremot

markte var makens fordandrade beteende 1 hemmet:

Forut sd visade min man inte respekt mot mig. Det var forut. Det var en arg
man. Hela tiden. (Arg) pé sig sjdlv och pa andra. Efter en tid blev det helt
tvartom. Han blev snéll mot mig och han gjorde saker hemma sjilv, som att
laga mat. Han blev helt tvirtom mot hur han hade varit férut... Varje dag
blev han béttre mot mig. Han respekterar mig mer och mer.
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Det ér inte sa manga av informanterna som sétter ord pa vad det dr som orsakar denna
fordndring 1 beteendet, forutom att det dr en konsekvens av den nya tron. Hassan &r den ende
som kopplar det till undervisning som han fétt i kyrkan. Han beréttar att han vid ett tillfdlle

hérde nagon tala om att “kroppen ir ett tempel for den helige Anden”°

och han tyckte forst
att det 1at markligt. Men sedan forstod han det som att Gud skapade honom och Guds ande
bor i honom. Nir han gor saker som inte dr bra utan forstor kroppen, som att dricka alkohol
eller anvénda droger, sa ar det saker som Guds ande inte vill ha, som Anden sidger “ne;j” till.
Hassan sdger att det var bra ord, som han tog till sig. I det bibelavsnitt som Hassan refererar
till sa ar den genomgaende tanken att allting &r tillatet for den som &r kristen — men allt ar inte
nyttigt och uppbyggande. Den kristne tillhor inte ldngre sig sjélv utan Gud och om Guds ande
bor i en borde man ocksé dra Gud med sin kropp och inte gora saker som bryter ned den. I
Bibeln tas otukt som ett exempel péa sddant som &r synd mot ens egen kropp, men Hassan
kopplar bibelordet dven till alkohol och droger som kan bryta ner kroppen. Hassan har ju
tidigare levt ett liv ddr han bade anvént mycket alkohol och triffat manga olika tjejer och det

hér bibelordet och undervisningen kring det verkar ha varit ndgot som bidragit till det

fordndrade beteendet.

Informanternas missionsiver dr ocksd ndgot som slér mig. Alla utom en beréttar om hur

viktigt det dr for dem att dela med sig av sin tro till andra. Sa hér séger Youssef:

Jag forsoker beritta for mina kompisar. Jag har en kompis som heter NN
och han doptes precis, for 2-3 ménader sedan. Alltsé! Jag vill beritta {for alla
vad som &r sanningen. Alltsd, det som Jesus har gjort for oss. Vi kan inte
gbra nagot. Bara beritta for andra. Om vi alla gor det s& kommer det bli
lugn i hela vérlden.

Vilka konsekvenser tron far for informanternas familjerelationer och vénskapsrelationer ser
valdigt olika ut. I nagra fall, som Mariams och Safiras, sé har fler familjemedlemmar kommit
till tro. Mariams mamma och pappa kom till tro strax efter henne, men familjen och vénner i
Iran tog till en borjan starkt avstand frdn dem. Med tiden har det dndrats och nu ér det fler

sldktingar som har kommit till tro pa Jesus, d&ven om inte alla dr positiva.

Att relationerna till familjen &r viktiga for informanterna framkommer tydligt och jag anar att
det finns mycket riddsla i att bli forkastad av dem som man dlskar. Speciellt relationen till sina
mammor dr det flera som ndmner. Youssef beréttar att hans tro fatt konsekvenser for familjen

1 Pakistan och att hans mamma &r arg pa honom och har sagt till alla i byn att hon inte langre

601 Kor 6,19
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har kontakt med honom, men de pratar trots det emellanat. Men Youssef dr ledsen dver att
hon inte vill lyssna pa nir hon berittar om Jesus. Det kommer en virme i Youssefs rost nér

han pratar om sin mamma och det mérks att han dlskar henne mycket.

Hussein har inte vagat berdtta for sin mamma och syskon dnnu att han har blivit kristen. Jag
frdgar honom om han tror att de skulle ta avstdnd fran honom om de visste att han

konverterat. Han sa:

Det ér svért. Jag vet att det &r jittesvart. Men man maste borja berétta for
dem — sakta, sakta. Ibland sé pratar jag med dem och jag ténker att jag
madste berdtta for dem om alla ménniskor i Sverige. Sé att de ser att det ar
mycket skillnad mellan Iran och hir. De (svenskarna) dr snélla. De forstar
ndr jag pratar. De respekterar mig. De ténker att du &r ménniska. I Iran &r
det inte s&. De sdger: ”Du ér afghan!”

Jag tolkar det som att Husseins plan ar att forsoka ge en bild av hur annorlunda samhéllet &r 1
Sverige och steg for steg berdtta om sin nyfunna tro. Jag mérker att det ar svart och
kénslosamt for honom att tala om familjen, sé jag vill inte stélla fler foljdfragor. Det dr tydligt
att han inte vill att de ska vinda honom ryggen. Ali &r forsiktig med att berétta om sin tro for
folk och det beror pa att hans familj finns 1 ett utsatt ldge i1 Afghanistan. Han ar rddd for att
beritta for landsmén i Sverige och dr forsiktig med vilka han blir vin med pé sociala medier.
Han har sjilv sett i hemlandet hur det gick for en afghansk man som blev kristen. Dagen efter
mannens konvertering hade blivit kiind s& dodades han. Det ar formodligen minnen som detta
som gor att Ali ar sa forsiktig. Konvertiterna berittar ocksa om utsatthet 1 Sverige. Att
muslimer 1 Sverige, framforallt landsmén, blir arga pad dem och férdomer deras beslut. Safira
berdttar om hur det dr nir andra iranier eller afghaner ser henne i kristna sammanhang:

”Ar du fran Iran?” Jag siger “yes”. ”Du #r inte muslim?” ”Nej!” D4 siger

de: ”Finns det kristna i Iran ocksa?”” Da beréttar jag att jag var muslim, men

inte nu ldngre. Jag borjar berdtta om Jesus. D4 blir de arga. De vill inte

prata. De ldmnar samtalet. Jag kan aldrig...de bara lamnar. Smutsig, eller....
Innan blev jag ledsen, men...jag forstar dem.

Hussein berittar att hans muslimska kompisar tjafsar med honom om hans tro och Youssef
sdger att han har beréttat om sin tro for muslimska kompisar 1 Sverige vid flera tillfdllen, men
att de blir arga. Hassan séger att det &r skillnad pé vilka muslimer man méter och varifran de
kommer. Han dr inte rddd for muslimer 1 allménhet utan mest for att moéta pashtuner fran hans

hemtrakter eftersom han upplever dem vara fundamentalister.
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Trots att konvertiterna moter motstdnd fran landsmén s vagar flera av dem ga 1 polemik med
dem som fordomer. Motstandet som informanterna méter fran landsmén och andra muslimer
i Sverige verkar ha stannat vid diskussioner eller att muslimer har 1dmnat samtalet i
vredesmod. Mina informanter verkar ocksa ha en forstaelse for dessa reaktioner, eftersom de
kanner till tankemdnster som finns i den egna kulturen och vet hur religionen har utdvats i de
hér sammanhangen. Men samtidigt mérker jag att de har en medvetenhet om att hoten kan
vara reella. Hur ska de kunna veta nir motstandet stannar vid munhuggeri eller om det
kommer 6vergé i vald? Den storsta oron finns emellertid hos de informanter som inte fatt
uppehallstillstind och som oroar sig 6ver vilka konsekvenser det skulle fa f6r dem om de
utvisas till Afghanistan. Det var ingenting jag ville ha fokus pd i mina intervjuer, men det var
dnd4 en sak som kom upp nagra ganger nér vi talade om konsekvenserna. Nér jag talar med
dem uttrycker de samtidigt ett lugn 6ver att Gud har allt i sin hand och att de kinner sig
trygga oavsett vad som sker. Jag har inte mojlighet att bedoma om det &r en tro som skulle
besta dven om de sitts i forvar och skickas till ett land i kaos, dar flera av dem saknar
kontaktnét. Jag vet bara att de i intervjustunden verkade mycket lugnare @n vad jag tror att jag

hade varit om jag levt i samma limbo.
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4. ANALYS AV RESULTATET

Analysen enligt Rambo’s modell visar pa konversionens komplexitet. Jag har inte mgjlighet
att fora teoretiska diskussioner kring alla intressanta aspekter som kommer fram i de olika
faserna. Min priméra fragestdllning i uppsatsen har varit: Hur beskriver konvertiten sjdlv sin

tro och vigen till tro? 1 analysen funderar jag ocksé dver foljande underliggande fragor:

Vad kdnnetecknar de faser som konvertiten gar igenom i omvdndelseprocessen? Hur kan
interkulturell kompetens och religionsforstdelse bidra till forstdelsen av konvertiternas

berdttelser?

Den forsta underliggande fragan besvarades i forra kapitlet och fungerar som en grund for
vidare resonemang. I det hér kapitlet vill jag belysa saker som jag sett i intervjuerna och
relatera till forskning som jag ndmnt 1 kapitel 2. I avsnitt 4.1 beskriver jag forst de stora
kontextuella forandringar som konvertiterna har gatt igenom; i 4.2 forsoker jag fora en
diskussion kring det avstandstagande som konvertiterna visar gentemot islam; i 4.3 resonerar
jag kring den sociala kontexten som konvertiterna méter och forstielsen av tron 1 detta
sammanhang; 1 4.4 beror jag det faktum att deras berittelser fokuserar ett punctum och
forsoker tolka berdttelserna pé ett sitt som gor detta punctum rittvisa. Hela diskussionen
genomsyras av att jag vill visa pa att forstaelsen av konversionsberittelserna paverkas av var
forforstdelse och vara perspektiv och jag vill belysa vad jag ser nér jag liter interkulturella

och religionsvetenskapliga perspektiv f4 utrymme 1 tolkningen.

4.1 Kontextuella faktorer

4.1.1 Migration, anpassning och konversion
Naér jag har lyssnat pa mina informanter blir det tydligt vilka enorma férdndringar de har gatt

igenom. De har ryckts upp ur sin sociala och kulturella kontext och behdver hitta sin identitet
1 det nya sammanhanget. Majoriteten av forskningsstudier som gjorts pa religis identitet och
migration fokuserar ocksa just pa flyktingens behov av att anpassa sig och integreras i det nya
samhdllet och ser detta behov som en av de storsta anledningarna till att manniskor
konverterar i samband med migration.®! Koser Akcapar har i sin forskning velat lyfta en del
andra perspektiv. Hennes forskning dr mycket intressant for mig eftersom hon ocksé studerat

afghanska och iranska konvertiter fast i mycket storre skala 4n jag har gjort och dessutom

1 Koser Akcapar, ” Religious conversions in forced migration”, 61
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over flera ars tid. Dels lyfter hon flera olika saker som jag har mott i mina informanters
beréttelser, men hon knyter ocksé an till Rambos modell och menar att den inte riktigt kan
fdnga upp situationen for konvertiter som befinner sig i migrationssituationer. Det &r en form
av kris att befinna sig pa flykt, men Akcapar menar att detta inte forklarar varfor flyktingarna
konverterar till just kristendomen. I hennes unders6kningar befinner sig flyktingarna i Indien
och Turkiet, dér konvertering till kristendom knappast underlattar anpassningen till samhéllet.
Hon foresléar darfor att man i storre utstrickning betonar kombinationen av kontextuella och
institutionella faktorer nir det giller flyktingars omvindelseprocesser.’? Kontextuella faktorer
kan t ex vara de faktorer som lett till att flyktingarna har ldmnat sina hemlédnder och
omvérldens oformaga att hantera flyktingsituationen medan institutionella faktorer kan handla
om transnationella evangeliska ndtverk som opererar inom hela regionen och som bidrar till
att flyktingarna hittar en alternativ gemenskap till den som tagits ifran dem vid flykten.®’
Precis som hos mina informanter berdttar Akcapars intervjupersoner att de kande missnoje
over situationen i sina hemlénder. De var trotta pa korruption, pa mullornas och talibanernas
version av islam. Anledningen till deras flykt dr ett stort antal negativa faktorer som
ackumulerats 6ver tid och som till slut gor att de inte kan stanna kvar langre. Deras
uppgivenhet 6ver samhillet gor ocksa att flera av dem hamnar i en personlig kris dir de borjar
ifrdgasitta islam och kulturella traditioner. Denna kris leder emellertid inte automatiskt till
filosofiska religidsa tvivel, vilket det ofta gor i vistvérlden, utan det handlar mer om att de
alienerar sig fran islam redan i hemlandet. Det hédr kan man &dven se hos mina informanter, t ex
hos Ali, Youssef och Hassan. Men missndje med den egna kulturen och religionen leder inte
per automatik till att man blir kristen. Dels ansdg flera av konvertiterna i Akcapars
undersokning att det inte var mojligt att konvertera i sina hemlidnder, eftersom det &r forbjudet
och bestraffas. Dessutom okar ockséd den strukturella tillgédngligheten nér de flyr sina

hemlénder, vilket 6ppnar upp for nya perspektiv. Akcapar skriver:

The demand for change in the sociopolitical environment may trigger their
search for an alternative to Islam and political opinion. Yet, if it were not for
their encounter with Evangelical groups, it would not have materialized.

En liknande analys gors i ett nummer av The Muslim World” diar muslimska forskare
konstaterar att missndje med kvinnosynen i islam, tvivel kring Koranen, besvikelser dver
muslimers grymheter och nya globala informationskanaler dr nagra av anledningarna till att

muslimer lamnar tron. De namner ocksa att de kristna natverken underlattar for och

62 Koser Akcapar, “Religious Conversion in Forced Migration”, 61
8 Ibid, 66
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uppmuntrar till konvertering.** Akcapar haller med om att kyrkorna uppmuntrar till
konvertering, men hon sédger att de konvertiter hon intervjuat uppfattar métet med evangeliska
foretradare positivt och de tror att de kan stdrkas av att vara en del av ett kristet globalt
nitverk.®® Kristna som de l4r kiinna i Turkiet eller Indien kan hjélpa dem att i kristna
kontakter pa andra hall i virlden. Aven islam har den hir typen av globala nitverk, si det
handlar kanske inte s mycket om att det &r ndgot nytt for dem att bekénna sig till en global

gemenskap utan snarare att de byter ut sitt globala nitverk.

4.1.2 Kristna ndtverk och mission

Den evangeliska kyrkans globala nitverk som Akcapar ndmner &r vért att sdga ndgot om.
Kyrkan har frén forsta borjan varit en global missionsrorelse, dir det tidigt fanns en mangfald
av kulturell bakgrund hos de troende och en uppmaning att gé ut i hela varlden med
evangeliet.%® Det finns idag nitverk av kyrkor éver hela virlden och manga av dem — i
synnerhet de evangelikala och pentekostala kyrkorna - bedriver aktiv mission. For dessa
grupper handlar mission om forkunnelse av tron genom sévil ord som praktisk handling, dér
den troende bade forvintas berétta for andra om sin tro och leva ut tron praktiskt i vardagen.
Kénnetecknande for manga evangelikala och pentekostala grupper ar ocksa att de inte har
varit nationskyrkor och har kanske darfor haft lattare att identifiera sig med de utsatta och
marginaliserade i vissa sammanhang. I Bibeln dr migration i allménhet och flyktingskap i
synnerhet dessutom ett &terkommande tema. Det finns darfér manga uppmaningar i bade
Gamla och Nya Testamentet att ta sig an de utsatta och viirna om frimlingen.®’ Det hir kan
vara bidragande orsaker till att kyrkorna ar aktiva agenter i flyktingmottagande arbete pa olika

héll 1 vérlden.

4.2 Relationen till islam

4.2.1 Apostasi
Naér jag frdgade informanterna om konsekvenserna som deras nyfunna tro far s tog alla upp

begreppet apostasi. De anvédnder inte ordet apostasi, utan namner det mer 1 ordalag av att
“muslimer siger att du ska dodas om du ldmnar islam”. Att apostasi uppfattas sé allvarligt av

muslimer har bdde med religionen (tolkningen av Koranen) och med kulturella aspekter att

64 Khalil, Mohammad Hassan och Mucahit Bilici. ”Conversion Out of Islam: A Study of Conversion Narratives
from former Muslims.” The Muslim World 97, nr 1 (2007): 111-124, 120

8 Koser Akcapar, “Religious conversions in forced migration”, 66

% Se tex Jesu missionsbefallning i Matt 28,18-20 dir ldrjungarna uppmanas att g4 till jordens yttersta gréins for
att gora alla ménniskor till larjungar eller Apg 13 dér Paulus och Barnabas séinds ut som missionédrer av kyrkan i
Antiochia for att nd "hedningarna” (icke-judar) med evangelium.

57 Se t ex 2 Mos 22,21-23; Sak 7,10; Jes 58,6-11; Luk 4,18-19; Apg 10,28; Gal 3,28
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gora. Konvertiterna kommer fran kollektiva kulturer dér deras beslut inte bara berér dem
sjélva utan hela familjen och beslutet uppfattas dra skam over sldkten. I en kultur som &r
individualistisk och sekulariserad &r religionsbyte en privatsak — i en religios och kollektiv
kultur uppfattas det helt annorlunda. Det &r bl a apostasi och faran som det innebér att skicka
tillbaka konvertiter till hemldnderna som blivit en stark anledning till protester och upprorda
kénslor fran flera kyrkor och privatpersoner som reagerar mot utvisningarna av konvertiter.
Inom islam finns det olika syn pd apostasi beroende pé vilken skola man tillhér, men en
vanlig definition dr ”en muslim som i ord eller handling limnar/sviker islam medvetet”. 3
Enligt flera tolkningar av sharialagarna ska apostasi bestraffas med déden. Det hir slas bland
annat fast av Ahmed el-Tayyib, den hogste imamen pa Al-Azhar-universitetet i Kairo. ¢ Al-
Azhar ér ett av de mest framstdende och betydelsefulla muslimska universiteten 1 vérlden.
Pew Research Center gjorde 2013 en undersokning dir de undersokte muslimers syn pa
sharia. De upptickte da att majoriteten av muslimerna i deras undersékning (som omfattade
muslimska lander 6ver hela virlden) ansag att sharialagen var en gudagiven lag som bara har
en enda sann betydelse och de vill att denna lag ska gélla i deras land. Samtidigt visade
undersdkningen att deras asikter skiljde sig at nédr det kom till hur lagen skulle appliceras.
Majoriteten av muslimerna ville gérna att sharia skulle tilldmpas 1 frdgor som géllde
familjedispyter eller konflikter som rorde deras dgodelar. Farre av dem holl med om att man
skulle hugga av hiinderna pé tjuvar eller dsda dem som limnade islam. " Diremot visade
undersdkningen att 1ander som Afghanistan och Pakistan tillhor de lander dir allménheten 1
hog utstrackning delar uppfattningen att apostasi ska bestraffas med déden, s manga som
78% av befolkningen i Afghanistan anség det. Iran var inte med i den ovan ndmnda
undersokningen, men Iran &r ett av de ldnder i virlden som domer ut flest dodsstraff och det
kan utdomas for brott av bade religids och kriminell karaktir. I en bilaga till tidningen
Independent sammanstillde journalisten Louis Dor¢ en lista 6ver lander dir apostasi
bestraffas med doden. De ldnder som mina informanter kommer frdn/varit bosatta i finns alla

med p4 hans lista. ’! Pernilla Ouis, docent i hiilsa och samhille med inriktning p4 kén,

8 Wikipedia.” Apostasy in Islam”; tillgéinglig pé: https://en.wikipedia.org/wiki/Apostasy in_Islam; besokt den
23. okt 2019

% World Watch Monitor. “Al Azhar: To leave Islam is treason”, tillgéinglig pa:
https://www.worldwatchmonitor.org/2016/06/al-azhar-to-leave-islam-is-treason/ ; besokt den 23. okt 2019

70 “The Worlds Muslims: Religion, Politics and Society. Chapter 1: Beliefs about sharia”. Pew Research Center:
Religion and Public Life, publicerad den 30. april 2013; tillgénglig pa:
https://www.pewforum.org/2013/04/30/the-worlds-muslims-religion-politics-society-beliefs-about-sharia/ ;
besokt den 29. okt 2019

"I Louis Doré. “The countries where apostasy is punishable by death”. Indy100/Independent den 27. maj, 2017;
tillgédnglig pa: “https://www.indy100.com/article/the-countries-where-apostasy-is-punishable-by-death--
Z110j2Uwxb; besokt den 29. okt, 2019
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hederskultur och normkonflikter vid Malmé Universitet, belyser i en intervju svarigheten med
att limna islam eftersom det far sé stora konsekvenser for individen.”” Hon har sjélv varit
muslim, men vill idag inte sdga vad hon tror pa. Med detta i atanke dr det kanske inte s
konstigt att mina informanter uppfattar kristendomen som mer fredlig. Kyrkan har mycket att
sté till svars for genom historien och har bidragit till fortryck av savil individer som grupper 1
samhillet, men jag vet inte om mina informanter kénner till det. Det &r inget de ndmner i
intervjuerna. Den bild som de har av kyrkan ar att det ar en vilkomnande gemenskap som
hjilper dem i svarigheter dven nér de fortfarande var muslimer. I Sverige préaglas dessutom
flera kyrkor, inte minst Svenska kyrkan, av en vilja att forsta och gé i dialog med andra
religioner, vilket formodligen forstarker skillnaderna frén deras hemldnder. Ali uttrycker
forvaningen Over att han far husrum i en kyrka och att han &r vidlkommen att vara dér dven
under gudstjinsttid. Det skulle aldrig férekomma att nagon som inte delar tron fér vistas i de
moskéer han har besokt 1 hemlandet. Svenska myndigheter bestrider inte allvaret med apostasi
utan dr medvetna om konsekvenserna som det kan fé for konvertiten. I en intervju i Dagen
stdller Jacob Zetterman fragan till Migrationsverkets chef Fredrik Beijer:

”Ar det sikert for konvertiter att utvisas till Afghanistan? Beijer svarar:

”En person som ldmnat islam kan inte utvisas, det finns en stor risk for en

sadan person att atervdnda.” ”Anda utvisas manniskor som siger sig ha

konverterat. Ar de sidkra?” frdgar Zetterman. ”Det dr en beddmning som

gors av oss att de inte kommer ha behov av att manifestera sin kristna tro.

Vi bedomer att den inte dr trovirdig, da 16per de ingen risk vid ett

atervindande.” ”Men nu utvisas faktiskt konvertiter,” envisas Zetterman.

”Det ligger i betraktarens 6ga, vi bedomer att de inte dr konvertiter, for
d4 skulle vi inte ha utvisat dem.” 7

Det framgér alltsa hér att for konvertiter, som verkligen dr konvertiter, innebér det en stor fara
att aterviinda till hemlinderna. Asikterna gar alltsa inte isir gillande riskerna som apostasi

medfor utan det dr huruvida konvertiten anses vara trovirdig eller inte som man ar oense om.

4.2.2 Synen pd islam hos konvertiten och hos svenska forsamlingar
Daniel Enstedt, som undersokt hur levd apostasi tar sig uttryck 1 Sverige, skriver att han under

sitt faltarbete snabbt blev varse att islamkritiken 1 livsberéttelserna var en central del av

apostaternas sjilvforstaelse. Det framtradde en tydlig kritik av och distansering fran islam.

72 Niklas, Orrenius. ”Svenskar fattar inte vilket tabu det ér att limna islam!”, Dagens nyheter; tillginglig pd
https://www.dn.se/nyheter/sverige/svenskar-fattar-inte-vilket-tabu-det -ar-att-lamna-islam/; besékt den 30. maj,
2018

73 Jakob, Zetterman. "Migrationsverket: Vi utvisar inte konvertiter till Afghanistan”, Dagen; tillgéinglig pd
https://www.dagen.se/nyheter/migrationsverket-vi-utvisar-inte-konvertiter-till-afghanistan-1.1265681; besokt
den 16 sept, 2019
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Den hér distanseringen syns tydligt &ven 1 mina informanters beréttelser. Rambo skriver om
apostasi och de psykologiska processer som de gar igenom. Han menar att vi littare kan forsta
det hdrda avstdndstagandet frdn den gamla religionen om vi sétter oss in i konvertiternas
situation. Aven om man upplevt den tidigare religionen som negativ och destruktiv sa finns
det massor av element som format en och som &r svéra att sldppa. Trosvissheten som man
kanske hade, arscykler med hogtider och annat som man varit van att forhalla sig till,
ledarsskapsstrukturer, saker i kulturen som berikat en och inte minst alla relationer man haft
till ménniskor. Vart forflutna lever i véra hjirtan och tankar och det finns ingen enkel flykt

fran det forflutna, menar Rambo:

Conversion is painful for many because it uproots converts from their
past and throws them into a new future. However exciting the new option
may be, the convert may not want to give up past relationships and
modes of living that are still in many ways a part of his or her core
identity. Denigration, then, is one tool for making the change more
palatable or amendable. ™

Den hér smértan som Rambo beskriver ser jag hos de av informanterna som fortfarande har
familj och slikt som dr muslimer. Aven om nistan alla beskriver islam negativt s ir det ingen
av konvertiterna som har ndgot ont att siga om den egna familjen eller om hur islam har
utovats diar. Samma sak uppticker Daniel Enstedt 1 sin undersokning. Nér han flyttar fokus
fran den iranska regimen och offentlighetens islam till férdldrarnas och hemmets islam
framtrider en mer positiv bild.”> Det hér tror jag dr vildigt viktigt att se nir man moter
apostater, sa att inte ens egen bild av muslimer och islam enbart fargas av den kritiska bild de
har av offentlighetens och mullornas form av islam. Konvertiterna har ju inte enbart negativa
bilder av muslimer som de métt. Samtidigt som de kan uttrycka stark avsky for mullans léror
sa bar de kanske med sig bilden av en mor som é&lskat dem, vilket gor att de kan se att kritik
mot en viss ldra inte 4r samma sak som att tycka illa om muslimer. En del av de ménniskor de
dlskar mest 4r muslimer. Men for svenskar, sérskilt om inte vi har ndgra nira relationer till
muslimer, finns en risk att apostaternas beréttelser spér pa islamofobi och forakt for muslimer,
vilket ibland mérks i samhillet, inte minst pa sociala medier. Bert de Ruiter &r en missionér
och forfattare som i ménga ar har fignat sig at relationer mellan kristna och muslimer.’® Redan

2011, vid ett besok 1 svenska forsamlingar, sa varnade han for islamofobi som han upplevde

74 Rambo, Lewis. Understanding Religious Conversion, 54

75 Enstedt,”Levd apostasi bland ex-muslimer. Erfarenheter av att limna islam i Sverige”, i Levd religion. Det
heliga i vardagen, red. Daniel Enstedt och Katarina Plank, (Lund: Nordic Academic Press, 2018)

76 https://www.europeanea.org/bert-de-ruiter/
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fanns hos kristna i Europa. Han beskrev det som en irrationell oro dver att muslimer ska ta
over den europeiska kontinenten. Han fornekar inte problem som finns med islam i métet med
de europeiska samhillena, men vill betona behovet av att knyta vinskapsrelationer och att
forsoka forstd varfor muslimer tdnker och resonerar som de gor och paminner om att kristna
4r kallade att dlska alla medménniskor.”” Sedan 2011 har de fraimlingsfientliga krafterna vuxit
sig starkare 1 sdvdl Europa som i Sverige och Bert de Ruiters uppmaning &r 4n mer aktuell nu.
For att forstd ménniskor fran andra kulturer och religioner och kunna knyta
vanskapsrelationer blir interkulturell kompetens viktig. Den kan hjilpa oss att forsta vad vi
sjdlva formas av och bli vaksamma pa om vi domer den andre utifran fel mattstock eller
utifran vdra fordomar. Bert de Ruiter har dgnat storre delen av sitt liv att lara kéinna och forsta
muslimer trots att han inte delar deras tro och det har resulterat i att han talar om dem med
mycket kirlek och respekt. Jag tror att hans perspektiv dr viktigt att ta till sig for svenska
forsamlingar, inte minst forsamlingar som har manga konvertiter och som far se och hora

mycket av islams negativa sida.

4.3 Informanterna och den sociala kontexten

4.3.1 Levd religion och omvindelse som “centered sets”
Tidigare i uppsatsen ndmnde jag hur sociologiska perspektiv har blivit allt vanligare att belysa

i konversionsforskning.”® Det hiir giller inte bara konversionsforskningen utan
religionsforskning 1 allménhet. Det finns ett allt storre intresse for den levda religionen. I sin
bok, som heter just Levd religion. Det heliga i vardagen, sa ger forfattarna en bra forklaring

till varfor det dr viktigt att studera levd religion.

Ett levd religion-perspektiv kan hjélpa oss att korrigera vér egen
forstaelse av religion, savil inom akademiska studier som annorstides.
Det ér inte bara studenter och en intresserad allmédnhet som behover trdna
sig i detta Aven forskare som #r experter pa religion tycks, med Graham
Harveys négot provocerande formulering, ’ha svart att ga ut och se,
lukta, lyssna, smaka och kdnna religion” (Harvey 2013:1). Det ricker inte
att undersoka hur religion framstélls 1 textbdcker eller medier
(rapporterad religion) eller hur individer eller organisationer framstéller
sig sjdlva och de traditioner de tillhor (representerad religion). Vi
behover dven undersoka levd religion for att fa syn pd vad manniskor
gor.

"7 Kerstin Doyle. “Kristna i Europa lider av islamofobi”, Dagen; tillgdiinglig pd https://www.dagen.se/kristna-i-
europa-lider-av-islamofobi-1.133775; besokt den 18. nov 2019

78 Se sid 8 i uppsatsen.

79 Daniel Enstedt och Katarina Plank. *Det heliga i vardagen.”, i Levd religion. Det heliga i vardagen. (Lund:
Nordic Academic Press, 2018), 9-25, 10
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Mina intervjuer ar ju ett exempel pa information som faller under kategorin “’representerad
religion”, men mina informanter har i s& gott som alla fall ndrmat sig kyrkan med det levda
forhallningssittet. Darfor dr det inte konstigt om deras forstdelse av kyrkan och tron skulle
skilja sig fran beskrivningar som savél rapporterad som representerad religion ger. Nér jag
bad informanterna beskriva hur deras tro hade sett ut niar de var muslimer sa gjorde de det
genom att beritta i vilken utstrickning de hade utfort religiosa muslimska praktiker. Det &r
ocksa tydligt att de faster stor vikt vid att delta i kyrkans olika aktiviteter nu nér de ar kristna
och de verkar virdera den kristna gemenskapen mycket hogt. Man kan frdga sig om
konvertiterna rent av har insikter om kyrkan som varken forskare, myndigheter eller kristna

besitter. Nér jag laser konvertitutredningen slér de fast:

I en stor del av de analyserande besluten har sokanden som aberopat
konversion dessutom utdvat sin kristna tro genom att delta 1 gudstjénster,
1 olika kyrkliga aktiviteter, sdsom bibellektioner, konferenser och méten
samt dven praktiskt arbete 1 kyrkan i anknytning till detta.
Migrationsverket har 1 sina beslut gjort en lag vardering av den faktiska
religionsutdvningen som deltagande 1 bon, sedvénjor, ritualer och
gudstjinster. 3

Det ér inte bara Migrationsverket som missar betydelsen av den levda religionen. Jag kan
konstatera att jag 1 hog grad ar formad av att tinka och forhélla mig till religion utifran hur
den beskrivs som rapporterad och representerad, vilket ocksa har format mina fragor och

sattet jag gjort min undersdkning pa.

Ett sétt att uppgradera den levda religionen kan vara att resonera kring tro och omvéndelse
utifrdn Hieberts teorier om olika set”. D4 kommer man ocksé at de interkulturella
perspektiven, vilket jag dr intresserad av. Hiebert menar ju att olika virldsdskddningar ser pa
verkligheten pa olika sdtt. Véstvirlden tdnker 1 hog utstrackning i form av det som Hiebert
kallar for “bounded sets”. 8! Det innebiir att det blir viktigt att kategorisera och definiera var
verklighet pa ett tydligt sétt. Till detta synsitt kan ocksa laggas forstaelsen av den autonome
individen. Nér vi presenterar oss sdger vi oftast vart namn och mgjligen vad vi jobbar med.
Skulle man bli presenterad som ndgons fru eller son sé finns en risk att man skulle bli

forndrmad, eftersom vart autonoma jag ar sa viktigt for oss.

Naér vi forhaller oss till tro och forstaelsen av konversion priaglas vi av vart ”bounded set”-

tank. De religiosa doktrinerna blir viktiga eftersom vi behover definiera vad som dr ortodoxi,

8 Konvertitutredningen, 40
81 Se tidigare resonemang pé sid 18-19
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rétt ldra. Vi talar &ven om ortopraxi, rétt beteende, men dven detta dr fargat av hur vi forstéar
verkligheten och i bada fall kdnner vi ett behov av att dra granser och forsoka definiera vem
som &r kristen och inte. Det har under l&ng tid, inte minst i frikyrklig tradition, varit mycket
viktigt att betona frélsningens individualitet och nddvédndigheten i att fatta ett eget medvetet
beslut att vara kristen. D& tdnker man ofta pa att personen bekéanner sig till larorna och deltar i
praktikerna. Bdde doktriner och ortopraxi &r i hog grad priaglade av vér kultur. Viasterldndsk
kristendom ar paverkad av den utveckling som skett i det vdsterldndska samhillet under de
senaste seklerna. Det betyder att kristna har formats av de filosofiska stromningar som funnits
1 Europa och haft behov av att forsvara tron utifran de utmaningar som mott dem i véara
vésterlandska samhéllen. Hir har det funnits behov att klargora vad som skiljer olika kristna
samfund och kyrkor frén varandra och tidvis har diskussioner om ortodoxi fatt stora
konsekvenser. I slutet av 1800-talet fanns det t ex baptister som landsférvisades och sattes i
fangelse for att de inte holl fast vid samma dopsyn som Svenska kyrkan. I takt med att det
svenska samhallet har blivit mer sekulariserat behdver kyrkan alltmer diskutera och definiera
sina dogmer i relation till det omgivande samhaéllet. Ortopraxin pdverkas pa liknande sétt.
Ibland har kristna forsokt vara en motkultur till rdidande viarderingar och beteenden, men ofta
har de ocksa paverkats av stromningarna i samhéllet och man har omdefinierat bade laror och
praktiker. Genomgédende ser man detta behov av att behdva definiera och klargéra vad som
definierar en kristen och inte. Man kan ha olika uppfattningar om vad som ska definiera

kristna, men man gor andd nagon form av kategorisering.

I kulturer som formas mer av ett ’centered set”-tdnk sa finns inte detta behov av att reflektera
kring kategorier och definitioner pd samma sitt. Dér tinker man mycket mer i termer av
relationer. Man dr ndgon 1 relation till andra. Min familj, min klan, mina vanner definierar
vem jag dr. Den autonoma individualismen finns inte 1 alls lika hog utstrackning i dessa
kulturer och dérfor ér det inte sjdlvklart att det forekommer samma sjdlvreflexivitet som vi ér
vana vid i1 vést. Niar man ndrmar sig den kristna tron och tédnker mer i ”centered sets” s dr det
inte 1 forsta hand ortodoxi och ortopraxi som &r ens fokus. I stéllet konstaterar personen att

hen har mott Jesus Kristus och vill f6lja honom.

Hos alla mina informanter dr det hér vildigt starkt uttryckt. Att den kristna gemenskapen
hamnar i1 fokus hos ménniskor som tanker mer i form av ’centered sets” ar inte heller konstigt
eftersom man &r van att tdnka pa sig sjdlv i relation till andra och definiera tillhorighet pa det
sattet. Med det hér synsattet sa dr det riktningen som &r viktigast — inte ens kunskap om tron

eller att alla beteenden fordndras 6ver en natt, utan det faktum att man lever 1 relation med
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Jesus och vill folja honom. Att folja honom kommer att innebéra att man behover forsta Jesu
undervisning och forsdka bli mer lik Jesus 1 sitt sdtt att vara, men det dr inte det som definierar

tillhorigheten i Kristus.

Niér jag analyserade mina informanters beréttelser sé slogs jag av att de kan ndmna att de har
gétt alphakurser eller Al Massira-kurser, men de atergav inte kunskapsinnehéllet i kurser eller
undervisning ndr de ville forklara varfor de kommit till tro. De betonar istdllet moétet med
Jesus och ldngtan att f6lja honom. Det &r personen Jesus som tillskrivs forvandlingen i deras
liv. De ndmner ocksa att bon, forbon, lovsang och andra aspekter av den kristna gemenskapen
ar viktiga. Fordndrat beteende nimner de, men det kan bero att jag har stéllt ledande fragor till
dem. Jag, som dr mer priaglad av "bounded set”-tdnk, var nyfiken pa hur den kristna tron hade

forandrat deras beteende. Det inte sdkert att de hade namnt detta annars.

Jag slogs ocksa av att de gér till flera olika kyrkor och verkar trivas i alla just for att de
upplever att Jesus ar i centrum i1 kyrkorna. Det verkar vara viktigare dn t ex de olika liturgiska
uttryckssétten. Det dr ganska stor skillnad i1 hur Svenska kyrkan och en pingstférsamling firar
gudstjanst, men sa ldnge informanterna upplever att Jesus dr i centrum och att det &r en
vilkomnande gemenskap verkar de inte fundera s& mycket dver uttryckssétten. Ali ndmner 1
intervjun den religidsa praktikens betydelse. Han sdger att det inte stdr nagot om nattvard 1
Bibeln, vilket ju ér sant eftersom ordet "nattvard” inte anvénds déar. Darfor slar Ali fast att
maste man lira sig om nattvarden genom att delta och se hur den gar till. Om vi leker med
tanken att Ali dessutom varit i flera olika kyrkor (vilket d&r mycket troligt) och firat nattvard
kommer han ha skaffat sig forstaelse av hur den levda religionen, i det hér fallet nattvarden,
tar sig uttryck i olika férsamlingar. I nagon kyrka kanske nattvarden firas med hogtidlig liturgi
dér présten har speciella kldder och man foljer en formell nattvardsordning med mycket
hoglésning dér préasten delar ut nattvarden till forsamlingen. I ett annat sammanhang kanske
nattvarden &r betydligt mer informell. En vanlig forsamlingsmedlem kanske ldser
instiftelseorden och sen skickas bréd och vin runt mellan férsamlingsmedlemmarna medan
det spelas pa gitarr och sjungs lovsang. Om man gér till en larobok eller googlar pa ”nattvard”
sa overskdljs man snabbt med information om kyrkornas olika nattvardssyn och nattvardens
symbolik. Jag dr ganska dvertygad om att Ali inte vet ndgonting om vad som skiljer den
lutherska realpresensldran, den katolska transsubstantiationsldran eller Zwinglis mer
symboliska syn pa nattvarden at. Det inte heller sdkert att han vet vilka bibelstidllen man

brukar knyta till nattvarden och l4sa som instiftelseord. Ddremot har han formodligen en
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storre forstaelse for hur den levda religionen tar sig uttryck dn vad genomsnittssvensken har

och kanske ocksé dn de som enbart gér till en kyrka och firar nattvard.

Jag slas av nir jag ldser konvertitutredningen att den bild av religion som Migrationsverket
har 1 hog grad kdnnetecknas av ett "bounded set”-tidnk och ett fokus pd framforallt den
rapporterade religionen sa som den uttrycks i larobdcker. Det dr ju inte bara Migrationsverket
som ser religion pé det hér séttet utan det dr nagot som kdnnetecknar stora delar av akademin
och hela det europeiska samhéllet om man far tro en del av de forskare jag redan har citerat 1

uppsatsen.

4.3.2 Den kristna gemenskapens betydelse och maktperspektiv
I mina intervjuer framgar det hos flera av informanterna att bonen, forbonen, lovsangen och

gemenskapen 1 kyrkan dr viktig for dem. De tar del 1 bade formella och informella aktiviteter.
I intervjuerna ndmner de framforallt de formella aktiviteterna som kyrkan erbjuder, men i en
av kyrkorna dér jag gjorde mina intervjuer hade man samlats for att dta kvéllsmat
tillsammans. Nir jag kom in satt ett antal konvertiter tillsammans med medlemmar i kyrkan
och at soppa och mackor och pratade. Det framgick vid andra intervjuer, efter det att vi
avslutat var inspelning och smépratade, att informanterna umgicks med
forsamlingsmedlemmar pa ett avslappnat sétt i vardagen. Det kunde t ex handla om att man
gick hem till ndgon och ség pé fotboll, at ithop eller idrottade tillsammans. Jag ndamnde
tidigare att Rambo menar att den hér typen av interaktion kallas for inkapslingsprocess. I
forskning har stor vikt lagts vid att studera de mer formella aktiviteterna, t ex ritualer och
liturgi for att belysa hur de anvinds for att skapa och uppritthalla den vérldsbild som é&r
radande inom trosgemenskapen. Bon, forbon och lovsang har en sddan funktion. Relationerna
skapar och forstarker ocksa de emotionella banden 1 gruppen. Det ér viktigt att se att de mer
informella interaktionerna kan vara minst lika formativa som en kyrklig ritual. Enstedt och

Plank skriver:

Inom forskningsfiltet levd religion betonas vanligtvis praxis-
dimensionen. Kroppen dr en sjilvklar del av den religiésa praktiken som
kan omfatta ritualer, ceremonier, kalenderritualer inom ramen for en
religids tradition, men ocksa vardagslivets ritualer och handlingar som 1
hemmet eller under arbetet 1 en frivilligorganisation, ett soppkok eller ett
stadsodlingsprojekt.®?

82 Enstedt & Plank. ”Det heliga i vardagen”, 15
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Akcapar menar att de evangeliska kyrkorna som konvertiterna i hennes undersdkningen fatt
kontakt med har fatt funktionen av att vara “a fictive kin”%, d v s de fyller den roll som
normalt sett familjen eller klanen skulle ha fyllt om konvertiterna varit kvar i hemlandet. Just
avsaknaden av familj, som négra av mina informanter beréttar om, tror jag gor att de hér
vardagliga handlingarna, den informella praktiken som sker i forsamlingen blir d&nnu viktigare
for dem dn vad det dr for svenska forsamlingsmedlemmar. Det forstirker kénslan av

tillhorighet och fér en att kiinna sig som del av en familj.

Eftersom kristna anklagas for proselytism®® #r det viktigt att fundera 6ver maktperspektiven i
mission. Ar kristendomen och mission en fortryckande kraft? Jag ir dvertygad om att
majoriteten av virldens missiondrer vill gora gott, men ménniskor som vill hjélpa andra ér
inte alltid medvetna om att de besitter makt, t ex pa grund av alder, titel, ekonomisk stéllning
eller det faktum att man kénner till kulturen och samhéllet pé ett annat sétt &n informanterna.
Nér man vill hjilpa utsatta ménniskor dr det viktigt att fundera 6ver hur ens vilvillighet
uppfattas. Uppfattar de utsatta personerna hjélpen som villkorslds eller uppfattar de dem som
att den kommer med ett villkor — t ex att anamma kristendomen eller kanske en vésterlandsk
sekulariserad ideologi? Den kristna missionshistorien dr full av bade goda och déliga exempel
pa maktutdvning. Det hér dr ndgot som diskuterats inom kyrkornas mission under manga ar
och dven om det skett en omfattande sjidlvrannsakan pd ménga hall 4r det fortsatt viktigt att
fundera 6ver maktforhallandena mellan konvertiterna och de ménniskor som representerar
kyrkan och ta anklagelserna om proselytism pé allvar. Akcapar for ett langt resonemang kring

detta och summerar:

More than anything else, new adherents appreciate the injection of moral
values in line with their original culture and immediate visible changes they
bring in their family and personal lives. Therefore, it would be wrong to
suggest that Muslim refugees in this research are forced or tricked into
Christianity by missionaries. Refugees are not passive victims but they
actively seek new options to overcome their predicament and try to find new
solutions. While some use conversion as a migration strategy to reach
certain benefits, others become genuine believers in time.%

Den hér positiva fordndringen i konvertiternas beteende och vérderingar som Akcapar nimner

vittnar mina informanter ocksa om, vid sidan om de andra fordelarna som de upplever att

8 Koser Akcapar. “Religious Conversion in Forced Migration”, 69

8 Ordet proselyt betyder "ndgon som tillkommit”, men proselyt/proselytism anvinds numera ofta i
nedvérderande bemaérkelse ndr man missténker att omvéandelsen sker genom patryckning frén den missionerande
individen/samfundet.

8 Koser Akcapar, “Religious conversions in forced migration”, 70
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konversionen gett dem. Men dven om konversionen upplevs positivt av konvertiten sa finns
det ndgra saker som kan vara viktigt att tinka pa for de forsamlingar som tar emot dem. Bytet
av religion innebér per automatik att man méste sléppa flera saker som format ens tdnkande
och person, men det dr inte sidkert att man behover slidppa allt. Nar man talar om integration in
1 nya sammanhang sa brukar man varna fér vad som hénder niar ménniskor for ldtt och snabbt
slapper sin kulturella bakgrund. Risken &r att de assimileras in i en ny kultur dér de véldigt
snabbt anammar allt det nya och forkastar det gamla, vilket i forlingningen gor dem rotlosa.
Ett sundare sétt att integreras in 1 en ny kultur kan vara att halla fast vid viktiga
identitetsformade element samtidigt som man dr 6ppen for att paverkas av det nya
sammanhanget. Nér jag intervjuade mina informanter s slogs jag av att flera av dem sokte sig
till kristna gemenskaper dar det fanns landsmén och dér det talades dari eller farsi och dessa
grupper verkade betyda vildigt mycket for dem. Det dr inte sd konstigt att de gor det eftersom
vi minniskor soker oss till det familjdra. Dessutom dr det nytt och stort for konvertiterna att
de kan be till Gud pa sitt eget sprak och ldsa Bibeln pa modersmalet, vilket flera ndmner i
intervjuerna. Jag har vid vissa tillfallen hort roster fran svenska forsamlingsmedlemmar att det
blir ett problem med olika etniska grupper som bildar en egen gemenskap inom forsamlingen.
Det forsvérar integrationen. Jag kan forstd invindningen, men jag tror samtidigt att man
behover inse att det ligger en annan fara i att antyda att konvertiter ska sldppa sina kulturella
rotter bade for att de kan bli rotlosa, men ocksé for att deras kulturella perspektiv kan bidra till
forsamlingens mangfald. Jag tror att forsamlingarna behover arbeta for en integration dir det
sker ett omsesidigt ldrande frén alla hall. Manniskor som har invandrat till Sverige kan behdva
integreras 1 bemaérkelsen att de behdver forstd det svenska samhéllet och dar behover
svenskarna hjélpa dem, men jag tror samtidigt att konvertiter och andra invandrare kan l4ra
svenska forsamlingsmedlemmar saker som har med kristet liv att gora — t ex géstfrihet,
lydnad, hur Gud kan méta lidande och smirta mm. Jag tror att forsamlingarna kan lira sig
mycket av att studera Bibeln tillsammans med konvertiterna. Bibelldsningen fargas alltid av
den kultur man kommer ifran och det &r mycket mojligt att konvertiternas kultur och tro i
manga fall ligger nirmre den kontext som bibeln skrevs i, vilket innebér att de kan uppfatta
nyanser och bidra med perspektiv som vésterldnningar har svart att uppfatta eller forsta. Jag

tror ocksa att konvertiter kan inspirera svenskar till att leva mer missionellt.

En hel del av det jag har forsokt belysa i det har underkapitlet har med interkulturell forstéelse
och begreppet religion att géra. Gudykunst efterlyser férmagan att ta in ett sk third-culture

perspective, en kapacitet att ta in andra perspektiv én den egna kulturens. Eftersom kultur och
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religion ofta dr sa sammanflédtade finns det en risk att kommunikationen och forstaelsen av
konvertiternas beréttelser drabbas av dubbel ineffektivitet ifall vi har bade bristfillig
forstaelse kring begreppet religion och samtidigt glommer de interkulturella perspektiven. Att
uppvardera den levda religionen, uppfatta skillnader och likheter mellan kulturer pa korrekta
sétt samt ha en 6dmjukhet infor vad konvertiterna kan léra oss tror jag ar véldigt viktigt for att

vi ska kunna gora konvertiterna och deras berittelser réttvisa.

4.4 Den personliga berittelsen
Som jag forsokte redogdra for i teoridelen sé tror jag att konvertiternas beréttelser ar vérda att

ta pa allvar. Gudykunst talar om att man i interkulturella sammanhang behdver vara noga med
hur man kategoriserar informationen s& man inte blandar ihop beskrivning, tolkning och
vardering. I genomgéngen av intervjuerna i kapitel 3 forsokte jag ge en beskrivning av det
som informanterna sagt och jag forde ocksa tolkande resonemang som kopplades till Rambos
teorier. I det hir avsnittet forsoker jag ge exempel pa ytterligare tolkning och analys som jag

gor utifran egna resonemang och litteratur, framforallt utifran resonemang kring punctum.

4.1 Studium och punctum i berdttelserna
Det ar tydligt att konvertiternas beréttelse ar en rekonstruktion och att det dr en beréttelse i

vardande. Om jag skulle intervjua dem idag skulle formodligen vissa beskrivningar och
forklaringar 1ata annorlunda eftersom vi hela tiden omtolkar var livsberittelse utifrdn den
plats vi befinner oss for ndrvarande. Vad som egentligen har hént i omvédndelsedgonblicket
kan jag inte komma &t, men jag kan se att det verkar finnas bade studium och punctum i deras
omvéndelse, for att dterga till Sremacs vokabulér. Nér de beréttar for mig om sin tro dr det
tydligt att de har socialiserats in i ett kristet ssammanhang, att de kan anvidnda vissa begrepp
och att de ar bekanta med hur det religiosa livet levs. Det finns ett studium som omger
konvertiterna i form av det sociala sammanhanget och den kristna traditionen som de
inlemmats 1. Ett sétt att forklara omvandelsen kan vara att studera och dekonstruera detta
studium. Samtidigt anar jag att det finns ndgot mer @n det hér i deras berittelser, ett mote med
en transcendent verklighet som ar svar att beskriva och som inte later sig fangas av diskurser.
Det finns en iver hos dem att vilja dela hdndelser som har férdndrat dem i grunden — deras
punctum. Jag far lyssna till dessa punctum-hiandelser utifran hur de forsoker formulera dem,
eftersom jag inte kan komma at vad de upplevt, och direfter reflektera kring deras beréttelser.
Nér Mariam far uppleva helandeunder, nar Safira hor Jesu rost, nédr Youssef kédnner virme
stromma genom kroppen under pastorns forbon och nér informanterna berittar om nar de for

forsta gangen upplevde att Gud blev personlig s dr jag Overtygad om att det var handelser

60



som fordndrade dem i grunden. ”Som en mobil till en laddare” forsdker Hussein uttrycka det.
Jag citerade tidigare Hieberts hinvisning till Bubers Jag-Du relation, som involverar bade
sjdlvutlimnande och lyssnande, en forbundsgemenskap med en person, inte ett kontrakt dér
man ska utfora ett gemensamt uppdrag.®® Intimiteten till Jesus som konvertiterna beskriver
liknar denna Jag-Du relation och det finns en fascination hos dem nér de berittar om detta
som anas i deras punctum. For flera av dem &r det som att detta punctum ar centrum i deras
beréttelse och det dr den hér hdandelsen de har velat berétta for mig om. Det andra beréttandet
tycks mer som nddvindig information for att ge bakgrund och forstaelse for den hér
forvandlande handelsen. Att dé latsas som punctum inte existerar for att man inte kan beskriva
det i vetenskapliga termer gor att man missar ndgot vésentligt. Punctum kan inte skonjas lika
tydligt i alla beréttelserna. Jag dr inte heller sdker pa att alla konvertiterna har gjort en
medveten reflekterad rekonstruktion av sin konversion dnnu. Kanske kommer
rekonstruktionen bli tydligare, men jag upplever att den ibland tycks mer intuitiv hos en del
av dem. Jag tror det dr viktigt att pdminna sig om att ndgra av konvertiterna inte har s mycket
utbildning och inte heller har funnits i en kultur dédr de har varit vana vid den graden av
kritiskt tinkande och sjdlvreflexivitet som vi dr vana vid i vést. Att de inte rekonstruerar
omviandelseberittelserna pd samma sétt som vi dr vana vid behover inte betyda att deras tro &r
svag eller bristféllig, utan det kanske handlar om att vi behdver ha andra perspektiv dn véra

vésterlandska, precis som jag redogjorde for tidigare.

4.3.2 Konvertiternas punctum och tolkning
Naér jag lyssnar pd konvertiterna och vill forsdka komma at deras forstaelse av tron sa tycker

jag att det blir det tydligt att deras punctum inte gér att forsta utan att satta religion och den
personliga erfarenheten i centrum. Jag menar att dessa centrala och viktiga handelser som de
berdttar om har en transcendent och en transformerande dimension som man behover forhalla
sig till. Men uppfattar man den dimensionen om man lyssnar efter andra saker?
Konvertitutredningen visar tydligt hur pastorer och handldggare vid Migrationsverket tolkar
beréttelser vildigt olika och det beror séklart pd att den ena parten kénner vanskap till
konvertiten medan den andra parten har en bedomande funktion och ett regelverk att {6lja.
Men till viss del tror jag ocksa att det beror pa att pastorer och forsamlingsmedlemmar har en
annan forstdelse av den kristna tron &n vad handldggare har och déarfor ser andra dimensioner i
beréttelserna och jag vill forsoka belysa det genom att peka pd mina intervjuer och teorier som

jag berort 1 uppsatsen. Om vi forsoker forsta vem som ar kristen utifrdn Hieberts “centered-

8 Hiebert, Anthropological Reflections on Missiological Issues, 125
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set”’-tdnkande sé dr riktningen viktig, att Jesus dr i centrum. Alla informanterna betonar Jesu
centrala roll och att de vill f61ja honom. Hiebert séger att ndr vi tdnker mer i termer av
riktning snarare én att vi premierar rétt ortodoxi och ortopraxi sa kan vi upptéicka att det finns
andra styrkor hos dessa troende. Mina informanter kan inte redovisa i detalj for olika syn pa
frialsningen, men de ger uttryck for att ha upplevt trosten och friden som Jesus ger, en frid som
enligt Bibeln &r ett resultat av frdlsningen. De beskriver hur Jesus bér nér de forlorat
sammanhang och manniskor som de élskar, de har kint en forvandlande kraft i sina liv som de
tillskriver Jesus o s v. Den hér personliga och intima relationen som de uttrycker i relation till
Jesus ér oerhort central for att forstd deras beréttelse och kan narmast liknas vid en
kérleksrelation. I en kérleksrelation kan overlételsen till ndgon vara mycket stark dven om
man inte hunnit ldra sig sa mycket om varandra dnnu. Jag har ocksd ndmnt att alla &r ivriga att
missionera och jag tror att &ven det hor ithop med riktningen och den intima relationen med
Jesus. Jesus sdger ”folj mig” till sina larjungar i Bibeln och de foljer honom och lar sig av
honom genom att studera hans agerande, hur han bemoéter méinniskor, lyssna till vad han
undervisar. I Bibeln ger Jesus ldrjungarna befallningar som handlar om att g till jordens
yttersta grans for att gora andra till larjungar och ta Jesus sjélv som exempel for hur de ska
leva livet. Informanterna som jag mott dr betydligt mer missionerande én svenska kristna. Sa
om ett missionerande liv dr en mattstock pa vem som ér kristen eller inte sa skulle
informanterna framsta som trovérdigare kristna &n manga svenska férsamlingsmedlemmar.
Det finns ocksa tillfdllen nér spraket och kulturskillnader kan gora att man for 14tt avfardar
nagon som naiv eller okunnig. Nir Youssef entusiastiskt sdger att ”Alltsa, det som Jesus gjort
for oss. Vi kan bara berétta for andra. Om vi gor det kommer det bli lugn i hela vérlden”, sa
kan man avfdrda Youssef som naiv och tinka att han inte kdnner till krig och fortryck som
kyrkan har orsakat i1 historien. Men man kan ocksé fundera pa om han 1 sitt forvandlande
mote, sitt punctum, har erfarit en ny forstaelse av frid. Trots att Gamla Testamentet ar fullt av
krigiska och hemska berittelser, sa dr samtidigt "shalom” (fred/frid) ett centralt budskap i
bibeln och det finns en tro pa att detta shalom en dag ska genomsyra hela skapelsen. I Nya
Testamentet blir Jesus/Messias béararen av detta shalom” och efter Jesu uppsténdelse kallas
lirjungarna att med Andens kraft leva ut fredsriket p4 samma sitt som Jesus gjorde.®” Det kan
vara det har som Youssef har anat och forsoker uttrycka och da har han nétt djupare insikter

dn ménga kristna, d4ven om han inte formulerar det i teologiskt hogtravande termer.

8 Joh 20,21
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Mariam f6r ocksé ett resonemang som skulle kunna forstas pa olika sétt beroende pa om man
har kunskap om Bibeln och levd tro eller inte. Hon refererar till tvivel och kamp nér hon inte
vet om hon ska vélja kristendom eller islam och i den kampen talar hon om att hon fér ont i
hjartat och huvudet. Hon forsoker dta smértstillande men det hjélper inte. Innan vi avslutar
intervjun sdger hon att hon dr sa glad att hon nu har gett sitt hjérta, sitt huvud och hela sin
person till Jesus och dé anar jag en djupare dimension i det hon just sagt. Det var kanske inte
enbart varken i huvudet och hjértat i fysisk bemérkelse som hon talade om utan ocksa i andlig
bemairkelse. I Bibeln symboliserar ofta en hard panna (huvud med Mariams ord) nagon som
inte vill ta emot Guds budskap och en person som gor sitt hjédrta hart har inte formégan att
kénna och l4ta sig forvandlas av Guds kérlek. Det kan vara sé att Mariam forsokte uttrycka
ndgot av dragkampen mellan synden och Guds vilja som hon upplevde i sitt liv, en andlig
kamp som dven tog sig uttryck i fysisk smérta. Mot synden hjélpte inte huvudvarkstabletter
utan Jesus, och den upplevelsen blir viktig for henne. Att inre existentiell oro kan ta sig
uttryck i fysisk smaérta dr ju allmént vedertaget, men p g a sprakliga och kulturella barridrer sa
uppfattade jag inte den andliga dimensionen i hennes berittelse forrdn hon tog upp det pa nytt
1 lite andra ordalag. Det dr alltsé létt att missa den hér typen av nyanser i berittelser och
saknar man inblick i kristen terminologi blir det &nnu svérare. Det dr virt att nimna att det
dven skulle gé att gora intressanta och viktiga psykologiska analyser av Mariams kamp och
vérk, men jag har valt att lyfta det andliga perspektivet hir for att jag uppfattade det som att

det ligger ndrmast Mariams egen forklaring.

Mariams drém och helandeunder ar ocksa intressant att reflektera over. Dels for att drommar
har en speciell betydelse i islam och drommar om Jesus ér viktiga och anses vara ndgot man
ska ta pa allvar.®® Men helandet som Mariam fir vara med om har ocksa stora likheter med ett
helandeunder i1 Bibeln, dér Jesus véicker upp en dod flicka. Dessutom &r helande nagot som
den kristna traditionen bekraftar, s min gissning &r att hon har upplevt att hon blir trodd nir
hon berittar for kristna om sin upplevelse. ¥ Hennes starka upplevelse bekriftas alltsa av
andra. P4 liknande sétt dr det med Safiras erfarenheter av att hora roster — bdde en ond rost
som hon 1 beskriver som andlig kamp och en god rést som hon uppfattar som Jesu rost.
Safiras upplevelser skulle kunna vara rosthallucinationer och handla om att hon upplevde
ndgon form av psykotiskt tillstdnd. Det skulle gé att spekulera i huruvida hon ér schizofren

och det skulle vara vanliga vetenskapliga forklaringar. Aven om psykologisk forskning har

8 My Islamic Dream. “Jesus”; tillgénglig pé
https://www.myislamicdream.com/search.html?txtSearch=jesus&cmdSearch=Search; besokt den 30. okt 2019
89 Se Matt 9,18-26; Mark 5,21-43 och Luk 8,40-56
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borjat dndras pa det har omradet och borjar erkdnna att rosthallucinationer dr en mer komplex
foreteelse &n man tidigare trott>, s& skulle nog manga hélla fast vid psykisk sjukdom som en
forklaringsmodell. Men man kan ocksa se Safiras forklaringsmodell som ett sétt att
rekonstruera sin erfarenhet pa ett sétt som passar in i den kristna vérldsbilden. I den kognitiva
dimensionen i kristendomen, precis som i islam, finns tron pa krafter som Hiebert kallar
“personliga krafter utan kropp”. I Bibeln féorekommer onda andar som talar till och genom
ménniskor och kristna upplever att de genom tron pa Jesus far del av den Helige Ande som
blir som en inre rost for dem. Det finns ocksa beréttelser om manniskor som mott dnglar eller
Jesus och hort dem tala. Den hir andliga kampen som Safira ger uttryck for ar ett sétt att
forklara kampen mellan ont och gott i kristna sammanhang. Kampen mellan ont och gott tar
sig manga uttryck men pa ett personligt plan kan det innebéra att ménniskor betrycks av onda
andar. Det hér dr inte en syn som delas av alla kristna, men kyrkor i Syd och karismatiska
kyrkor, d v s majoriteten av de kristna i virlden, delar denna syn. Man kan naturligtvis hivda
att allt det hér dr ovetenskapligt, men faktum kvarstar att i den tradition som Safira nu har valt
att tillhora finns det ménniskor som gjort samma upplevelser som hon och som tror pé Bibelns
berittelser och bekriftar hennes tolkning. Skulle Safira ha varit ateist skulle hon vilja en
annan forklaringsmodell, men 1 hennes punctum knyts den hér upplevelsen av motstridiga
roster till att Jesu rost raddar hennes liv, vilket blir en viktig pusselbit i hennes omvéndelse.
Om man vill gora Safiras egna upplevelse rittvisa dr det darfor viktigt att forsta i vilken
tradition och sammanhang hon sétter in sin beréttelse. Michael Polanyi, som var kemist och
filosof, vinde sig emot att vi gor kunskapen till ndgot opersonligt och att vi i vér
vésterlandska kultur har skilt fakta fran vérde och vetenskap fran ménsklighet. Polanyi vill
hitta végar att byta ut det objektiva, opersonliga vetenskapliga idealet mot ett alternativt ideal
dir man 1 hogre utstrackning ger utrymme for den vetandes personliga inblandning i
processen. Det far honom att utveckla det som kallas for tyst kunskap. I all

kunskapsoverforande finns en tyst dimension i form av tillit eller tro menar han:

We must now recognize belief once more as the source of all knowledge.
Tacit assent and intellectual passions, the sharing of an idiom and a cultural
heritage, affiliation to a like-minded community: such are the impulses
which shape our vision of the nature of things on which we rely for our
mastery of things. No intelligence, however critical or original, can operate
outside such a fiduciary framework.”!

% Svensson, Karin. ”Inte bara psykiskt sjuka hor roster.” Dagens Medicin; tillgiinglig pd
https://www.dagensmedicin.se/artiklar/2015/03/11/inte-bara-psykiskt-sjuka-hor-roster/; besokt den 23. okt 2019
91 Michael Polanyi. Personal Knowledge. Towards a Post-Critical Philosophy. (London: Routledge, 1962) 266
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Polanyi menar att konst, moral, religios tillbedjan, vetenskapliga teorier och annat som vi later
oss uppfyllas av ("be our dwelling place”) utgdér grogrunden for var mentala utveckling. Han
ir i detta ssmmanhang kritisk till det ensidiga fokuset pa vetenskaplig objektivitet.”> Alla
tillhor vi ndgon form av tradition som har format oss och om man ar oférmdgen att se
kopplingarna till religion i konvertiternas beréttelse, utan tolkar dem pa ett annat sitt som man
finner mer vetenskapligt, kan man fraga sig om det inte &r ett minst lika stort problem som ett
“inifrdn-perspektiv”’, &tminstone om man ska bedéma huruvida berittelsen styrker att du ér
kristen eller inte. I ett mangkulturellt samhélle tror jag att det dr av storsta vikt att vi lar oss
forstd ménniskor som har andra tolkningsramar &n oss sjdlva. Det dr inte samma sak som att
sjdlv hdlla med om tolkningen. Jag har forsokt ge nigra exempel pa hur forstaelse for Bibeln
och den kristna traditionen kan ge ytterligare dimensioner at konvertiternas berittelser och jag
tror att det ar de hir dimensionerna som pastorerna ser i métet med konvertiterna men som
handldaggare och andra myndighetspersoner kan riskera att missa. Darfor kan man fundera pa
om det inte vore bra att ta in religids expertis i handldggningen av konvertitarenden for att inte

missa viktig information nér man ska forsdka avgora om konvertiterna ar kristna pa riktigt.

2 Tbid, 286
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5. AVSLUTNING

Avslutningsvis vill jag dela nagra slutsatser som jag drar av mitt uppsatsarbete. De fungerar
bade som en slags sammanfattning av uppsatsen och som rekommendation till forsamlingar

och myndigheter. Jag vill dessutom ge nagra forslag pa framtida forskning.

5.1 Slutsatser
Jag har velat visa pa vad konvertiternas berittelser kan ldra oss om omvéndelse nér vi har

interkulturell forstdelse och religionsvetenskapliga perspektiv i fokus. Jag gor inte ansprak pa
att ha fangat alla viktiga aspekter utan det hir dr nagra exempel pé slutsatser som jag gor i

relation till mina intervjuer och de teorier jag har anvint.

- Omvindelse ér ett komplext fenomen, dér det omgivande samhillet, ménskliga relationer
och individuella faktorer paverkar konvertiten. Det gor att ingen konversion ar den andra lik,
dven om det gir att hitta vissa overgripande monster. Dessutom &r omvéndelse en process dér
livsberittelsen hela tiden ar under konstruktion och forfinas och fordndras dver tid utirfran de
omstandigheter och forutsittningar som rader. Omvéndelsen &r ett mote med en transcendent
verklighet som beskrivs bdde som en transformerande kraft och ndgot som skinker ett
tillstdnd av frid och trygghet hos konvertiten. Det dr ocksa ett mote med en transcendent kraft

som konvertiten upplever sig ha en personlig relation med, en Jag-Du relation.

- Att limna islam, apostasi, far stora konsekvenser for konvertiten. Det blir tydligt att tron inte
bara &r en privatsak utan att konversionen paverkar konvertitens relation till andra muslimer
och forsétter dem 1 en utsatt situation. Att skicka tillbaka en konvertit till Afghanistan,
Pakistan eller Iran innebér fara for deras liv eftersom apostasi kan ge dodsstraft dédr. Det ar
ocksa viktigt att komma ihag att apostasi dr en smértsam process som ofta leder till att
konvertiten behdver markera ett starkt avstandstagande fran islam. I Sverige vixer sig
frimlingsfientliga och muslimfientliga krafter allt starkare och jag tror darfor att det ar viktigt
for forsamlingar som tagit emot konvertiter att inte automatiskt anamma samma syn pa islam
som konvertiterna har. Risken kan vara att svenska forsamlingsmedlemmar inte alltid formar
skilja mellan ldran islam och muslimer pa samma sétt som konvertiterna gor, utan sillar sig
till den islamkritik som finns i samhéllet som ofta har undertoner av religionsfobi eller rentav

rasism.
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- Konvertiternas erfarenhet och forstaelse av den kristna tron &r i hog grad en forstaelse av
tron som levd religion, eftersom de verkar foredra att lira sig tron genom béde formella och
informella praktiker i forsamlingen. Det gor att deras tro kan se annorlunda ut jamfort med
kristen tro som den presenteras i larobocker (rapporterad religion) eller tron sa som en kristen
sjalv skulle vilja formulera tron (representerad religion). Troende lever inte alltid som de lar,
eller som ldrobdckerna lar ut och om man forsoker bedoma om en konvertit ar kristen eller

inte dr det dérfor viktigt att &ven ha en forstielse for hur den levda religionen ser ut.

- Om man forsoker forsta f d muslimers konversionsberittelser kan det interkulturella
perspektivet och religionsforstaelse hjdlpa en i tolkningen. Det finns en risk att man missar
viktiga dimensioner och drar fel slutsatser i beréttelserna om man enbart tolkar dem med
vasterldndska glasogon. Det finns ocksa en risk att man reducerar innehallet i
konversionsberittelser om man analyserar dem efter en viss diskurs utan att reflektera 6ver
religionens betydelse eller det faktum att subjektets egen tolkning av hindelsen maste ges ett

viarde.

-Att beddma i konvertitdrenden ar svart. Alla konversioner &r inte genuina och
Migrationsverket har en svér uppgift. Men jag har forsokt att peka pa att religionsblindheten
skapar ett problem i det svenska samhéllet. Den fungerar likt skygglappar som gor att
sekulariserade svenskar bara ser religion sa som den presenteras 1 ldrobocker och dessutom
ofta drar slutsatsen att religion &r ett problem. Vem som dr dkta konvertit kanske ligger i
betraktarens oga, som Fredrik Beijer sa i Dagen-intervjun. Men min uppmaning till honom
och andra 1 det sekulariserade Sverige blir i sa fall att vaga ta bort skygglapparna. D4 skulle
kanske nya perspektiv 6ppna sig, perspektiv som ar viktiga att ha for att klara av att mota inte
bara konvertiter utan manga andra ménniskor och situationer i ett alltmer pluralistiskt
samhille.

5.2 Forslag pa framtida forskning

- Jag efterlyser mer forskning som belyser religionsblindheten i samhillet. Den kan belysas
fran en méngd olika perspektiv, eftersom den existerar i politiken, hos myndigheter, pa

akademiska institutioner, i medierapportering o s v.

- Fler studier kring hur levd religion tar sig uttryck tror jag ocksé &r viktigt, bade for de
religidsa rorelserna sjdlva och samhillet i stort. I relation till min uppsats skulle det vara
intressant att géra djupare studier kring hur den levda religionen ser ut i de sammanhang som

konvertiterna befinner sig 1.
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- Att tolka bibeltexter tillsammans med konvertiter for att se vilka olika tolkningar som

framkommer &r spinnande bade utifrin interkulturellt och teologiskt perspektiv.

- Det vore ocksé intressant att undersoka hur frikyrkorna ser pa relationen till muslimer. Finns
det en rédsla for islam? Betonas mission till muslimer eller behovet av att frimja dialog med
muslimer, for att bidra till 6kad forstaelse och harmoni i samhiéllet? Eller finns det de som

forsoker missionera och fora dialog samtidigt och hur ser detta i sa fall ut?
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